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PREFACIO

Os dez ensaios reunidos neste volume foram redigidos entre 1981 ¢ 1989
e, para além da unidade do ciclo temporal da sua gestagdo € redacgiio, tém
afinidades de temdtica que o ({tulo — A Razdo Sensivel - pretende traduzir.

Podera um tal titulo, assim aplicado 2 filosofia kantiana, escandalizar
leitores acostumados B8 cosrentes vulgatas da hermenéutica do kantismo, que
o apreciam sobretudo como a afirmagdo incondicional da aulonomia ¢ pureza
da raz#o, ou que, na linha de uma interpretagio jd insistente em vida de Kant,
acusavam esic de, na sua filosofia transcendental, esquecer, desprezar ou
mesmo reprimir a sensibilidade, o sentimento, a afectividade ¢ outros aspec-
tos que directa ou indirectamente a estes sc ligam, lais como a linguagem, a
histéria, a experiéncia,

Sem pretendermos desenvolver aqui uma critica ou uma desconstrugio
sistemdtica de tais vulgatas, apresentamos todavia elementos suficientes para

fazer ver a unifateralidade das interpretagdes que permiterm ¢ para lazer

reconhecer a necessidade de uma mais ampla leitura dos textos kantianos,
mesmo daqueles que se tornaram familiares.

Estes ensaios, redigidos no periodo em que nos ocupava a elaboraggo de
uma dissertaciio académica que, sob o titulo Metdforas da Razdo ou econo-
mia poética do pensar kantiano, apresentdmos i Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa, em Qutubro de 1989, t8m com esta dissertagio uma
conatural relagdo, sendo muitos deles o desenvolvimento de tépicos nela
aflorados.

O volume abre, na Primeira Parte, com um estudo que aborda expres-
samente o tema da sensibilidade na obra critica de Kant, tentando mostrar
como nesta, sob a designagio da «Estética Transcendental» da Critica da
Razdo Pura, a sensibilidade v& efectivamente reconhecido o seu papel
imprescindivel no processo cognoscitivo, enquanto na Critica do Juizo se
leva a efeito a fundamentacfio transcendental do que se poderia chamar a
poética do pensamento sensivel, podendo o fiidsofo critico, com justa razéo,
interpretar a sua obra come constituindo uma verdadeira «apologia da sensi-
bilidade». Ainda um outro ensaio — «Sentimento do sublime e vivéncia
moral» ~ toca uma especial dimensdo da sensibilidade - © sentimento do
sublime, visto na relagdo com o sentimento do belo e, sobretudo, na intrigante
solidariedade que revela ter com o sentimento moral.
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Q problema da linguagem ¢ abordado em trés ensaios. Num deles - «A
filosofia como analise e reinvengdo da linguagem» — pde-se em evidéncia o
efectivo ¢ diversificado interesse de Kant pela linguagem nas suas relagdes
com o pensamento. Noutro — «O retorno ac mito, ou a heranga kantiana de
Nielzsche» - pretende-se mostrar como se deve a Kant e 4 sua tematizagio da
poética transcendental do espitito a redescoberta do significado da linguagem
e geral como criagfio e investimento de sentido, na arte, no sfmbolo, na
metdfora, no mito, assim se sugerindo uma ainda pouco atendida presenca
kantiana no primeiro romantismo ¢ também no jovem autor de O nascimento
da tragédia, Ainda um terceiro — «A revoluciio da razdo, ou o paradigma
politico do pensar kantiano» — aborda uma das facelas da linguagem da filo-
sofia de Kant, mostrando como a metafdrica politica e juridica modela inti-
mamente a construgio ¢ a exposicéio da filosofia transcendental.

Um dos ensaios ~ «Critica e Metafisica: a interpretagiio kantiana de
Leibniz» —, de todos 0 mais antigo, mede a distdncia, mas também a reco-
nhecida proximidade, entre os dois maicres fildsofos alemies da época
moderna.

Na Segunda Parte retinem-se trés intervengdes produzidas por ocasifio da
publicagfio de obras de Kant em {radugdio portuguesa, Nelas se pde em
destaque a presenga ¢ a fecundidade das problematizag@ies kantianas nos mais
imporiantes debates filosdficos da actualidade. Um ditimo ensaio ~ «Kant ¢ o
ensino da Filosofia» — apresenta a concepgdo kantiana acerca do problema da
ensinabilidade da Filosafia, mostrando como ela se preade intimamente com
a ideia que o professor de Kénigsberg tinha da prépria Filosofia.

Todos os ensaios agora reunidos foram anteriormente publicados, total ou
parciaimente, em revistas, Actas de Coldquios ou Misceidneas de homena-
gem. Alguns foram parcialmente refundidos, outros apenas retocados em
aspectos de pormenor.

Lisboa, Outtbro de 1994
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O ESTATUTO DA SENSIBILIDADE
NO PENSAMENTO KANTIANO:
LOGICA E POETICA DO PENSAMENTO SENSIVEL

Nam et sensus ratic guaedam est.

TOMAS DE AQUINO
Swmma Theologica, 1, qu. 5, art. 4, ad 1,

Com muita frequéncia, a filosofia kantiana € acusada de desprezar
ou reprimir a sensibilidade. Dificilmente, porém, tal acusagio resiste a
prova dos textos. Kant ndo €, obviamente, um sensualista, nem no
plano onto-gnosiolégico!, nem no plano moral?, nem sequer no plano
estético3. E, todavia, no contexto do pensamento moderno, € ele um
dos pensadores que mais pds em evidéncia o papel desernpenhado
pela sensibilidade no conhecimento humano.

Muitos intérpretes da filosofia kantiana, devido sem diivida a insis-
téncia do filésofo critico na necessidade de distinguir cuidadosamente
as representacBes da sensibilidade das do entendimento, sempre que

I Kant pretende antes ultrapassar a cldssica contraposico ento-gnosioldgica,
representada tipicamente nas posi¢ties do sensualista Epicuro ¢ do intelectualista
Platie. Cf. Kritik der reinen Vernunft B 881-882; Kanis Gesammelte Schriften
(Akademie-Ausgabe), ITl, 551-552. Esta edigdo ¢, de ora em diante, identificada
por Ak, seguido da indicagio do volume e da pdgina. :

2 Cf. De mundi sensibilis atque intelligibilis forma et principiis, § 9; Ak 11, 396,
Kritik der praktischen Vernunft, Ak V, 111-112. Também neste dominio Kant se
propde superar o conflito entre o principio racional da virtude, representado pelo
Bstoicismo, ¢ o principio sensual da felicidade, representado pelo Epicurismo.

3 Cf. Kritibder Urteilskraft, §§ 13-14 ¢ 54; Ak 'V, 223-226, 330ss.
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se trate de apreciar as proposicdes metafisicas, foram, desde muito
cedo (pense-se em Hamann e Herder), induzidos a concluir que estava
ai em jogo uma desvalorizagio da sensibilidade e o sacrificio desta
aos pretensamente puros conceitos do entendimento?.

Na verdade, porém, foi justamente gragas aquele principio de sepa-
ragho que Kant chegou, jd na sua Dissertagdo de 1770, i identificacdo
dos «principios da forma do mundo sensivel» — a saber, as «intui¢@es
puras» espago € tempo — e ao reconhecimento de que 86 existe cién-
cia (ndo, por certo, das coisas mesmas tais como sio, mas das coisas
enquanto fendmenos) quande supostas essas duas condicBes subjecti-
vas de toda a percep¢io humana. A revalorizagBo da sensibilidade
exprime-se bem ji no simples facto de se atribuir também a esta
faculdade do espirito «formas puras» e, por conseguinte, de se admitir
aquilo que, segundo Kant, «a ninguém antes ocorrera, a saber, que os
sentidos também devem intuir a priori»’.

O presente ensaio propde-se fazer o reconhecimento dos momen-
tos essenciais da problematizacdo da sensibilidade na filosofia kantia-
na. Nesse sentido, veremos, em primeiro lugar, a relagdo de Kant com
o pensamento alemdo setecentista, onde a reflexdo acerca do conhe-
cimento sensivel alcangara j4 um notavel desenvolvimento. Tornar-se-
-4 claro o quanto o filésofo critico deve aos seus predecessores, mas
também se evidenciard a novidade e até a fecunda ambiguidade da
posi¢do kantiana. Num segundo momento, acompanharemos o filéso-
fo no esforco por desvendar a [égica da sensibilidade no contexto da
sua teoria do conhecimento objectivo. Por fim, tentaremos ligar os
elementos que, na sua terceira Critica, Kant nos faculta com vista &
constituicfo do que se poderia chamar uma poética do pensamento

4 De Hamann, tenha-se presente a Recensio a 1* edigiio da Kritik der reinen
Vernunft (1781) e a Metakritik iiber den Purismum der Vernunft (1784), in: 1.G.
Hamann, Schriften zur Sprache, Frankfurt/M., 1967, 215-227. De Herder,
Verstand und Erfahrung. Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft, Leipzig,
1799 (reimpr. Bruxelles, 1969).

5 «Man sich gar nicht einfallen liess, dass Sinne auch @ priori anschauen sollten, »
Prolegomena zu einer jeden kiinftigen Metaphysik, die als Wissenschaft wird
aufireten konnen; Ak IV, 375, Uma recente reconstituiciio «arqueoldgica» da
doutrina kantiana da sensibilidade e, em geral, da Estética Transcendental, entre
1769 e 1779, pode ver-se em: Robert Theis, «Aux sources de l'esthétique trans-
cendantale», Kant-Studien, 80 (1989), 3-47; Y. Belaval, «Sensibilité et entende-
ment dans ka Critique de la Raison Pures, in: H, Wagner (Hrsg.), Sinnlichkeit und
Verstand in der dewtschen und franziisischen Philosophie von Descartes bis
Hegel, Bonn, 1976, 141-150. Para uma perspectiva global sobre o alcance da
sensibilidade para o pensamento kantiane, veja-se: Paolo Gambazzi, Sensibilita,
Immaginazione e Bellezza. Introduzione alla dimensione estetica nelle tre
Critiche di Kant, Verona, 1981.
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constituigdo do que se poderia chamar uma poética do pensamento
sensivel, No seu conjunto, a filosofia kantiana revelar-se-4 como uma
verdadeira «apologia da sensibilidade» ¢ o filésofo critice como o seu
«advogado», que a confirma nos legitimos direitos e a defende das
injustas acusagGes do entendimento.

- A condigio da sensibilidade
ne pensamentc alem3o anterior a Kaut

Kant estava bem consciente do quanto a sua concep¢éo represen-
tava uma novidade e uma revalorizacio da condi¢iie da sensibilidade,
face & concepgio da escola leibniziano-wolffiana, antes de mais, no
planc do conhecimento. Desde a Dissertagdo de 17705 é constante a
insisténcia neste ponto, a saber, que o critério da diferenca entre as
representagdes da sensibilidade e as do entendimento nfo pode ser
meramente 16gico e formal, o da respectiva clareza ou distingdio. Ha
conhecimentos intelectuais que sdo confusos e conhecimentos sensi-
veis que séc claros. Muitas vezes, a claridade e distingfio € dada aos
conceitos precisamente gracas as intuigdes da sensibilidade, mediante
a representacio in concreto, em exemplos, comparacdes, imagens.
Censiderar a sensibilidade apenas como uma forma de conhecimento

“indistinto ou confuso é ver nela apenas a deficiéncia e o negativo,

quando, na verdade, «ela é algo muito positivo e constitui um ingre-
diente da representacfio do entendimento em ordem a produzir um
conhecimento»”.

O juizo negativo de Kant a respeito da filosofia leibniziano-wolf-
fiana8, apesar de justo, no essencial, ndo pode, todavia, fazer esquecer
o quanto a nova visdo kantiana foi tornada possivel por alguns dos
seus predecessores ¢ até contempordneos, entre 0s quais ha que contar
ndo s6 fildsofos, como Baumgarten, Meier, Sulzer e Garve, mas

6 Ak1l, 394395,

7 «Da jene doch etwas sehr Positives und ein unentbehrlicher Zuysatz zu der letztern
[der Verstandesvorstellung} ist, um ein Erkenntniss hervorzubringen.s Anthropo-
logie in pragmatischer Hinsichi, Ak V1§, 140-141.

8§ Na Dissertagdo (Ak H, 395) $6 Wolff é nomeado como responsdvel por esse erro,
mag noutros lugares é toda a escola leibniziano-wolffiara que € referida, sendo
Leibniz apontade como o propriamente culpado. A desvalorizagio leibniziana da
sensibilidade seria, segundo Kant, uma consequéncia da adopeiio do platonismo
por parte do filésofo de Hanover. Cf. Anthropologie; Ak VII, 140-141. Sobre a
interpretagio kantiana de Leibniz, v., adiante, o cap. IV desta Primeira Pute ¢ 0
cap. IH da Segunda Parte.
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também tedricos da Poética setecentista, como Bodmer e Breitinger?.
A revalorizagio da sensibilidade iniciara-se ja, de facto, contra a filo-
sofia cartesiana, na filosofia de Leibniz, cuja teoria das «petires
perceptions» ndo tinha um mero sentido 6gico ou gnosioldgico, mas
possuia, acima de tudo, um alcance metafisico e até estético, apontan-
do para uma concepgdo do espirito como expressio e espontaneidade
activa, a que presidia a lei metafisica da continuidade!9.

Mesmo Wolff, apesar da feicio logicista e formalista do seu
pensamento, niéto deixara de sublinhar a necessidade de reconduzir as
verdades universais ao senso comum (reductic veritaium universa-
lium ad sensum communem) e apontara, como uma qualidade da
agudeza de engenho (ingenium acutum), a capacidade de expor os
conhecimentos abstractos ne concreto, mediante pardbolas, compdm—
¢des e metaforas!!,

Mas deve-se a Baumgarten a constituigdo efectiva de uma ciéncia
geral da sensibilidade — a Aesthetica (1750) —, a qual, pretendendo
ser auténoma relativamente a ciéncia da razéo ou Légica, na verdade
estd ainda muito dependente dos pressupostos gerais do racionalismo
wolffiano, Fot precisamente essa dependéncia relativamente aos pres-
supostos intelectualistas do sistema wolffiano (e leibniziano) o que

9 Uma perspectiva geral sobre este problema, embora bastante superficial, pode ver-
-se em Horst-Michae! Schmide, Sinnlichkeit und Verstand. Zur philosophischen
und peoetologischen Begriindung von Erfahrung und Urteil in der deutschen
Aufkldrung: Leibniz, Wolff, Gousched, Bodmer und Breitinger, Baumgarien,
Miinchen, 1982, Mais clarividente é ainda imupremgao de Alfred Baeumler, na
sua i cldssica obra Das Irrationalititsproblent in der Asthetik und Logik des 8.
Jahrhunderts bis zur Kritik der Urteilskrafl, Darmstadt, 1973,
Leibniz, Nouveaux Essais sur UBntendement, Préface; Die phr.fo.s'ophr.s'c;'ren
Schrifien (ed. C. J. Gerhardt), Hildesheim/New York, 1978, V, 46-49. Uma
expiicita adopcio desta concepefo leibniziana € visfvel na ideia kantiana dlas
«representagdes obscurass (dunkle Vorsiellungen) como «parteiras dos pensamen-
toss (Reflexion 177, Ak XV, 65}, como o abissal «tesoura da alma, de onde csta
extrai todas as suas criagdes (Anthropelogie; Ak V1L, 135-137; Vorlesungen iiber
die Metaphysik, ed. Plitz, Darmstadt, 1975, 135-137). A filosefia kantiana do
espérito ¢ da razfo como espontaneiclade ¢ actividade origindria sé ¢ compreensi-
vel no pressuposto de uma concepgdo neoplaténica do Ser como expressio,
concepgiio que Leibniz recolheu, reclaborou ¢ legou A posterior filasofia alemi
idealista e romintica. A Filosofia, a Moral ¢ a Arte sdo as tormas qualificadas
desse origindrio poder de mani&szagﬁo
L1 Ch., Wolll, Philosophia Practica sive Ethica, Pars Prima, cap, HI, §§ 241 s
Halae, 1750, 360 ss. Wolil ¢ autor de um ensaio intitulado De nm’mmbm
Joecundis, no gual, desenvolvendo a metdfora biolégica da "fecundidade’, ¢ fevado
a uma muito interessante reflexfio sobre a metdfora ¢ sua lungfio no pensamento

1€

humano, mesmo no filosdfice ¢ cientifico, reservando-The um jugar npuma

projectada ars  inveniendi (Ch. Wollf, Horae subsecivae Marburgenses,
Francuforti/Lipsiae, 1729-1736, 150-166).
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impediu Kant de aderir sem reservas ao notdvel esfor¢o de revaloriza-
¢do e autonomizacio da sensibilidade que se exprime na citada obra
de Baumgarten. Segundo Kant, nenhum dos seus predecessores vira
ainda que a sensibilidade nfio é apenas uma forma de conhecimento
confuso e, portanto, inferior pele gray, mas é uma forma de conheci-
mento diferente do do entendimento, por natureza e por funcio;
ninguém vira que ela nio ¢ apenas uma forma de conhecimento
menor, a que se pode recorrer quando se deseje, para esclarecer
didacticamente ou para embelezar os pensamentos, mas que é um
ingrediente indispensdvel do préprio conhecimento a priori do enten-
dimento e tem também ela as suas formas puras.

Assim, quando Kant se propds dar & primeira parte da sua «Teoria
Transcendental dos Elementos» 0 nome de «Estética Transcendental»,
sabia que o termo «Estética» fora, havia trés décadas, usado por
Baumgarten, num outro e bem preciso sentido. Para o professor de
Halle, o termo designava a «cigncia do conhecimento sensitivo»
(scientia cognitionis sensitivae; sclentia sensitive quid cognoscendi;
selentia sensitive cognoscendi et proponend)'?. A nova cifneia filo-
s6fica estava para a sensibilidade como a Légica estava para o enten-
dimento. - Por isso, ela € também chamada «légica da faculdade
cognoscitiva inferior» e «gnosiologia inferior» (logica facultatis

_cognoscitivae inferioris, gnoseclogia inferior). Havia, no paralelismo

assim estabelecido, a clara intengio de revalorizar ¢ pdr em evidéncia
a sensibilidade, antonomizando-a da Légica e do entendimento, jd que
a Bstética devia extrair os seus principios, ndo directamente daguela
ciéncia racional, mas da Psicologia!?,

Novidade ¢ ambiguidade
da nog¢io kantiana de 'Estética’

Que razdes terdo levado Kant a nfio respeitar o sentido do termo
proposto por Baumgarten ¢ a contrapor a «Estética» deste a sua
propria «Estética Transcendental»?

Das razdes expressamente aduzidas, a primeira € de natureza filo-
légica. Kant, como de resto o fard em relagfio a muitas outras expres-
sBes filoséficas, pretende «ir ao encontro da lingnagem e sentido dos

(2 Aesthetica, $ 1, in: A.G. Baumgarten, Theoretische Asthetik, ed. H.R, Schweitzer,
Hamburg, 1983, 3; Metaphysica § 533, Halae, 1779, 187,

13 AG. Baumgartcn Meditationes philosophicae de nonnullis ad poema pertinenti-
bus § 115, ed, H. Paetzold, Hamburg, 1983, 84,
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Antigos» (der Sprache und dem Sinne der Alten), os quais prepunham
uma divisio dos objectos do conhecimento em aloBntd xal
vontd»'*. O autor da Critica da Razdo Pura ignora que Baumgarten,
num pequenc escrito de 1735 (Meditagdes filosdficas acerca de
algumas das condigbes relativas a Poesia), 14 invocara essa mesmis-
sima antiga tradigdo para justificar o nome e o conteddo da nova
ciéncia por ele posteriormente criada’s,

Uma segunda razdo, mais fundamental, reside no facto de Kant ver
na Estética de Baumgarten, apesar de definida como «ciéncia do
conhecimento sensitivo», uma efectiva restricio da sensibilidade as
questdes do belo e do gosto. A Estética corresponderia assim aquilo
que outros (sobretudo os ingleses e os franceses) e, segundo ele, com
maior pertinéncia, designavam por «Critica do Gosto». Ora, diz Kant,
nos Antigos, aquela expressdio tinha «um sentido muito mais amplo»
(einen gantz weiten Sinn}!'S. Enquanto, por outro lado, considera ser
empresa vil 0 tentar submeter o gosto e a aprecia¢ic do belo a princi-
pios de uma ciéncia, ou reduzi-los a uma teoria. Tal tentativa poria
mesmo em causa a pretendida autonomia da sensibilidade e das suas
leis, pois equivaleria a subordinar o belo ¢ o gosto aos principios do
entendimento,

E, por conseguinte, a restricio da ciéncia da sensibilidade ao
dominio das questdes do belo e do gosto, come ars pulchre cogitandi,
o que Kant, antes de mais, parece rejeitar. Para o fildsefo critico, o
significado e o papel da sensibilidade devem ser reconhecidos jd no
dominio cognoscitivo, como condigfio e ingrediente da objectividade
(e da subjectividade) do conhecimento humano em geral. A Estética &,
pois, ciéncia, nfio do belo ou do gosto, mas da sensibilidade em geral,
na medida em que esta intervém necessariamente na constituiciio e no
contetido do conhecimento.

Hi, porém, uma outra razio que impede Kant de reconhecer na
realizaciio de Baumgarten uma verdadeira valorizaciio da sensibili-

14 Kritik eler reinen Vermunft A 21 /B 35; Ak 1V, 30/Ak 111, 50. Na segunda cdigiio
desta obra, Kant propde ora que se dé€ ao termo o sentido que linha nos Antigos,
ora que se adopte a designacio da filosofia cspeculativa e se considere a Estética
ou num «sentido transcendental» (im transcendentalen  Sinne), ¢u numa
«wsignificaclo psicoldgica» {im psychologischer Bedeutung).

15 «Gracci iam philosophi et patres inter alobnrd et vontd sedulo semper distin-
xerunt, satisque apparet aiofnrd iis non solis aequipollere sensualibus, quum
absentin ctiam sensa (ergo phantasmata} hoc nomine honorentur. Sint ergo
cognoscenda  facultate  superiore  objectum  Logices: dolntd, émotipns
atolnrichs sive AESTHETICAE.» Meditationes, § 116, ed. cit. 84-86.

16 Reflexion 3063; Ak XVII, 77.
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dade. E que o «excelente analista» labora, em iliima instancia, no
pressuposto da escola leibniziano-wolffiana, segundo o qual a sensi-
oilidade se distingue do entendimento apenas pela gualidade idgica
das suas representacbes. Sfo as suas uma forma de conhecimento
confuso, ac passo que as representacdes intelectuais sio um conheci-
mento distinto!”?. Daf se infere o estatuto de inferioridade légica e
gnosioldgica da sensibilidade relativamente ao entendimento. Kant,
por certo, também subordinard a sensibilidade ao entendimento,
nomeadamente no que concerne as tarefas do conhecimento objectivo
da natureza; nfio, porém, tomando por base um critério meramente
formal ou Idgico, mas sim a diferente origem, natureza ¢ fungio das
duas faculdades: 4 sensibilidade cabe intuir, e sem as suas intui¢Bes
ndo hi trabalho do entendimento que mereca o nome de conhecimento
dos objectos. Mas cabe ao entendimento pensar as intuigdes, sem o
que, igualmente, nfio haverd verdadeiramente qualquer conhecimento.
Ao considerar, na linha de Leibniz e Wolff, a sensibilidade como uma
forma de conhecimento confuso, Baumgarten ndo estava em condi-
¢Oes de reconhecer o seu cardcter verdadeiramente positivo no
conhecimento humano em geral; e, por outro lado, ao apresentar a
experiéneia estética como uma forma de conhecimento inferior, ele
nio podia realmente aceder 4 compreensdo da verdadeira natureza da
experiéneia da beleza e do gosto, enquanto vivéncias meramente
subjectivas, ou seja, enquanto sentimentos, como tais irredutiveis a

toda a ciéncia ou doutrina.

Apesar de tudo, tanto na nogo kantiana de sensibilidade como na
de Estética subsistern ambiguidades, ndo s6 quanto ao conteddo, mas
também quanto a caracterizagiio da respectiva natureza. Tomada
substantivamente, no contexto da Filosofia Transcendental, a Estética
designa propriamenie a «ciéncia de todos os principios ¢ priori da
sensibilidade»'®, na medida em que esses principios — as duas
formas puras da intuicdo (espago € tempo) — constituem uma condi-
¢do para o conhecimento a priori dos objectos!t®. Quanto ao adjectivo
«estéticon», ele designa, por um lado, aquilo que é intuitivo e que, por
conseguinte, se relaciona directamente com a sensibilidade (os

17 E isso que efectivamente se 18 em vdrios parigrafos da Metaphysica: «Facultas
obscure confuseque seu indistinete aliquid cognoscendi cognoscitiva inferior est.»
(§ 320). «Repraesentatio non_distincta sensitiva vocatur» (§ 5210 «Facultas
distincte quid cognoscendi est Facultas cognoscitiva superior, (mens) intellectus»
(§ 624). Ed. cit., 180, 228, respectivamente.

18 Kritik der reinen Vernunft A 21; AL 1V, 30.

19 Kritik der reinen Vernunft A 22, Ak 1V, 31.
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exemplos, as imagens, as comparagdes, as representagdes in concre-
t0). Enquanto tal, o intuitivo distingue-se do discursivo (da exposi¢io
I6gica, mediante conceitos do entendimento). Neste sentide se pode
falar de «perfeigio estética» (dsthetische Vollkommenheit) do conhe-
cimento, quando ela ocorre «segundo as leis da sensibilidade» (nach
Gesetzen der Sinnlichkeir), e de «perfeigio ldgica» (logische
Vollkommenheit), quando ocorre «segundo as leis do entendimento»
(nach Gesetzen des Verstandes). E, da mesma forma, se pode falar de
«clareza estética», de «verdade estética», de «certeza estéticar, e até
de «universalidade estética»?C.

Mas, por outro lado, Kant considera a «sensibilidade» e o
«estético» como designando também aquilo que nas nossas represen-
taches ¢ meramente subjectivo, quer este elemento subjectivo seja
investido no conhecimento dos objectos, como no caso das sensagdes
(Empfindungen), como matéria, e das intuigdes (Anschauungen) espa-
¢o e tempo, que, a titulo de «condigdes subjectivas», presidem, como
formas a priori, a toda a percepgio ou sensacdo; quer se trate, enfim,
daquilo que numa dada representagfio se refere meramente ao sujeito
e niio entra por isso de modo algum na determinagio do objecto com
vista ao conhecimentc deste. Neste titimo caso, o «estético» designa
propriamente o «sentimento» (Gefiihl) que acompanha o juizo de
gosto?l, F nesta Gltima acepcio que a sensibilidade € objecto nilo
propriamente de uma ciéncia ou doutrina, mas de uma «critica»; e 6
neste plano se pode verdadeiramente falar de uma emancipagio da
sensibilidade e de uma autonomia do estético relativamente ao enten-
dimento e & sua Légica. Mas pode falar-se aqui também de uma
emancipagio da sensibilidade relativamente a ela prpria, pois o esté-
tico do juizo de gosto ndo é o privado e passivo da mera sensagio de
agrado, mas é um jufzo — embora nio l6gico — que tem pretensdo a
uma certa «aprovagio universal» (aligemeine Stimmung) ou «validade
comumy» (Gemeingiiltigheif)??.

Em relagio a nogio de Baumgarten, a nogdo kantiana de Estética
nio s6 representa uma maior especificago, como implica também
uma dupla ampliagio. Em primeiro lugar, pelo reconhecimento da
universalidade das formas a priori da intuigio, as quais subjazem a
todo o conhecimento humano e, por conseguinte, também as repre-
sentacdes do entendimento, sempre que estas pretendam o conheci-

20 Logik; Ak 1X, 36 ss.
21 Metaphysik der Sitten; Ak V1, 211212,
22 Kritik der Urreilskraft; Ak V, 214,
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mento objectivo. Neste sentido, uma representagio «estética» (isto &,
sensivel) € objecto de um juizo «légico», quando o que se tem em

vista € apenas a determinagiio dos fendmenos em ordem ao conheci-

mento objectivo destes. Mas, por outro lado, ao colocar também o
«estético» no propriamente subjectivo de uma representacio, isto &,
no sentimento de prazer ou desprazer que a acompanha, Kant alarga o
dmbito do estético ao dominio das préprias representagdes intelectuais
e racionais. Assim, uma representagiio intelectual («[6gica»), como € a
apreciacio teleoldgica da natureza, pode ser acompanhada de uma
espécie de prazer subjectivo, o sentimento de espanto ou admiragio
(Bewunderung) perante a teleoformidade que se descobre nos produ-
tos da natureza orgéinica®’. Da mesma forma, a teleoformidade objec-
tiva que as figuras geométricas ¢ 0s nimeros revelam, na sua fecundi-
dade e aptiddo para a resolug@o de muitos problemas, pode igualmen-
te ser ocasifio de uma vivéncia propriamente estética. Casos histdricos
bem conhecidos desta vivéncia estética do conhecimento matemdtico
sdo Pitdgoras, Platio e Kepler?. E até mesmo a vivéncia moral &,
segundo Kant, acompanhada por uma espécie muito peculiar de
sentimento estético, o qual tem 0 nome de sentimento do sublime??,

E para este novo e amplo sentido do «estético» que nos chama a
atencfio o primeiro pardgrafo da Critica do Juizo, ao mesmo tempo

que nos coloca perante a ambiguidade do adjectivo. Diz Kant: «As

representagdes dadas num juizo podem ser empiricas {portanto estéti-
cas); mas o juizo que ocorre por seu intermédio é 1égico, se no juizo
aquelas {representacdes} se referem apenas ao objecto. Inversamente,
porém, por muito racionais que sejam as representagdes dadas, se num
juizo elas se referirem meramente ao sujeito (ao seu sentimento),
nessa medida elas sdo sempre estéticas»26.

Na verdade, sé na base desta ampliaciio da nogio do «estético» se
compreende a complexa arquitectdnica da terceira Critica, a razio da
associacdo nela estabelecida do juizo estético e do juizo teleoﬁégic‘o.,
sob um mesmo principio transcendental, a importéncia nela reconhe-
cida ao sentimento do sublime; enfim, a funcéo de universal mediagdo
que & dimensfo estética ¢ atribuida e a legitimagio efectiva de uma
auténoma visfo estética do mundo.

23 Erste Einleitung in die Kritik der Urteilskraft, XTI, Ak XX, 249,

24 Kritik der Urteilskraft; Ak V, 362-366. Cf. Von einem neuerdings erhobenen
vorniehmen Ton in der Philosophie; Ak VHI, 392,

25 Kritik der Urteilskraft; ALV, 271. V. neste vol,, o cap. IV.

26 Kritik der Urteilskraft; Ak 'V, 204,



22 A Razdo Sensivel

A ambiguidade da expressiio e do contetdo da Estética nunca serd
plenamente desfeita na fitosofia de Kant, pensador mais solicito em
srazer i luz a variedade de sentidos das expressbes € dos respectivos
conceitos do que em reduzir ¢ pensamento a (ermos ou signos de
significado univoco®?. Tal ambiguidade ¢ mesmo reconhecida por
alguns intérpreies como reveladora da fundamental continuidade e do
origindrio parentesco entre a Estética Transcendental, jd eshogada na
Dissertacdo de 1770, e a concepgio do juizo estético, desenvolvida
vinte anos depois, na terceira Critica®®. Continuidade ¢ parentesco
que encontram, alids, suporte em indmeras Reflexdes do espdlio de
Kant. Numa delas, a «Estética» € définida como sendo «a filosofia
acerca da sensibilidade, seja a do conhecimento ou a do sentimento»
(Aesthetik ist die philosophie iiber die Sinnlichkeit, entweder des
Erkenntnisses oder des Gefithls)??. E muitas outras revelam que, nos
anos subsequentes & Dissertagdo (provavelmente, entre 1770 e o final
de 1773), Kant procurou fundar uma teoria do juizo do belo e do
gosto, enguanto sentimentos «vélidos para todos», sobre os recém-
.descobertos principios formais da sensibilidade — as intuigdes
espaco e tempo™.

A Reflexio 672 é particularmente significativa a este respeito.
Revela-nos o filésofo no esforgo por superar uma Estética indivi-
dualista e privada, fundada no sentimento ou estado do sujeito (na
sensaciio de bem-estar, que acompanha até o préprio conhecimento},
por uma outra fundada na forma da intuicdo, que, sendo embora
subjectiva, pudesse ser vilida universalmente. Diz Kant: «Dado que
cada objecto da sensibilidade tem uma relagdo com o nosso estado,
mesmo naquilo que pertence ao conhecimento e n#o ao sentimento
(Empfindung), designadamente no confronto do miltiplo ¢ da forma

77 Cf, Prolegomena; Ak IV, 276, )

38 Cf €. Wohlfart, «Kant: Transzendentale Asthetik und #sthetische Urteilskralts,
in: 1dem, Der Augenblick. Zeit und dsthetische Erfahrung bei Kant, Hegel,
Nietzsche und Heidegger mit einem Fxkurs zu Proust, FreiburgfMiinchen, 21-64
{sobretudo 46-32).

29 Reflexion 4276: Ak X V1, 492,

30 Cf. Paul Menzer, Kanis Asthetik in ihrer Entwicklung, Berlin, 1952, 71 ss.
Aparentemente sem conhecer estes passos de Menzer (ou pelo menos sem 0§
mencionar), Wohlfart (Ob. cir,, 47 ss.) parte da mesma constatagio ¢ das mesmas
Reflexdes para extrair conctusdes diferentes. Menzer, para mostrar que se trata de
um cpisédic de percurso em ordem 3 fundagiio de uma Estética kanliana no
sentido que Bawmgarten dera 20 lermo; Wohifars, vendo nessas ReflexGes «um
sinal de um parentesco reab» (ein Omen fiir cine Verwandtschaft der Sache) entre
a concepgio das formas da intuicio ou puras formas da sensibilidade € a doutrina
da intuigiic da forma ou da contemplagdo das belas formas.
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(pois este confronto afecta o nosso estado, na medida em que nos pesa
ou nos & leve, em que anima ou inibe toda a nossa actividade), nessa
medida existe algo em todo o conhecimento que € da ordem da agra-
dabilidade {Annehmlichkeit); mas, nesse caso, a aprovagio (Billigung)
nio se refere 10 objecto e a beleza ndo € algo que pode ser conhecido,
mas apenas sentido (nur empfinden). Aquilo que no objecto agrada e
que consideramos como uma propriedade do mesmo, tem de consistir
no que vale para todos (was vor iedermann gilr). Ora as relagdes do
espace e do tempo valem para todos, quaisquer que sejam os senti-
mentos (Empfindungen) que se tenham. Portanto, em todos os fend-
menos (Erscheinungen) a forma € universalmente valida; e esta forma
é conhecida ambém segundo regras comuns de coordenagho; por
conseguinte, aquilo que € conforme & regra de coordenagiio no espago
e no tempo, isso agrada necessariamente a todos e € belo {vus also
der Regel der Coordination in Raunt wund Zeit gemdss ist, das gefilt
nothwendig iederman und ist schin). © agraddvel na intui¢do da bele-
za depende da apreensibilidade de um todo, mas a beleza depende da
validade universal destas proporcionadas relagdes {das Angenehme in
dem Anschauen der Schonheit komt an auf die Fasslichkeit eines
Ganzen, allein die Schinheit auf die aligemeine Giiltigkeit dieser
schiklichen Verhdltnisse»™.

Longo é o caminho que Kant percorre desde a Dissertagdo até &
Critica do Juizo Estérico ¢ ao reconhecimento do cardcier meramente
subjectivo deste ultimo e & respectiva identifica¢do com o sentimento;
até ao reconhecimento, enfim, de que a beleza ndo € uma qualidade
dos objectos, mas um favor que o sujeito lhes atribui quando, na sua
simples reflexiio, os contemnpla desinteressadamente. Pelo caminho, o
filsofo ird inclusivamente chegar a por em diivida a possibilidade de
identificar outros principios do gosto gue néo sejam 0s «meramente
empiricos» (blos empirisch)®?, ou «meramente empiricos no gue
respeita s suas fontes mais importantes» (ihren vornehmsten Quellen
nach bloss. empirisch)®. Mas algo resta ainda em 1790 da tentativa
frustrada do inicio dos anos 70. Resta, designadamente, 4 confirmagdo
de que o juizo estético consiste na intuigiio ou contemplagio da «mera
forma» (blosse Form), na apreciagio da «teleoformidade da forma»
(Zweckmdissigkeit der Form)*. B gracas a esta sua pureza ou condi-

31 Ak XV, 298. Esta Reflexdo é provavelmente da mesma fase da Dissertagéio.
32 Kritik der reinen Yernunft A 21, Ak1V, 30.

13 Kritik der reinen Vernunft B 35; Ak 11, 50-51.

34 Kritik der Urteilskraft; Ak, 221-223.
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¢io meramente formal que ele € universalmente comunicével e pode
ter a pretensio a uma validade universal, sem deixar de ser meramente
subjectivo, nio fundado num conceito do objecto, nem capaz de
fundar algum.

Tracado este horizonte, vejamos agora em que aspectos se revela
decisivo o contributo da filosofia kantiana para o efectivo reconheci-
mento da importincia da sensibilidade no sistema das faculdades do
espirito e, em particular, para o reconhecimento do papel da imagina-
¢fio, nfo apenas como faculdade de coordenar imagens, mas também
como faculdade de produzir e de criar imagens cheias de um signifi-
cado nio 56 1dgico como também estético.

A «lbgica da sensibilidade»:
teoria kantiana da intai¢io pura
¢ da imaginacio como poder produtivo

A Dissertacdo de 1770 oferece-nos a primeira versdo da teoria
kantiana da sensibilidade. Esse é mesmo o aspecto mais inovador da
obra. As perspectivas ai avangadas ndo constituem, evidentemente,
solucdes definitivas, mas sfo conquistas irreversiveis, que uma medi-
tagdo cada vez mais sistemdtica vai aprofundar e explicitar ao ponto
de as integrar no projecto da Filosofia Transcendental, sob a conhe-
cida epfgrafe da «Estética Transcendental»®,

O primeiro passo em direcgio a essa nova filosofia do conheci-
mento sensivel é a tese nuclear da Dissertagdo: a distingdio do conhe-
cimento sensitivo ¢ do conhecimento intelective e dos mundos a que,
respectivamente, se referem: o mundo sensivel (os phaenomena) e O
mundo inteligivel (0s noumena). Embora a estratégia de Kant seja af
sobretudo defensiva — pois pretende evitar que os conceitos relativos
ao mundo sensivel ou aos fenémenos se intrometam subrepticiamente
nos jufzos relativos aos inteligfveis ou niimenos —, isso ndo invalida
o reconhecimento da autonomia do conhecimento sensitivo ou da
sensibilidade, a qual, justamente, é confirmada na sua legitimidade
como fundamento da ciéncia dos fendmenos, representada pela
Geometria e Matemdtica3S.

15 COf. W. Patt, Transzendentaler ldealismus, Kants Lehre von der Subjektivitdr der

Anschauung in der Dissertation von 1770 und in der Kritik der reinen Vernunft,
Berlin/New York, 1987,
16 De mundi sensibilis; Ak 1T, 397-398,
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A sensibilidade (sensualitas) € caracterizada como a receptividade
do sujeito {receptivitas subiecti), portanto, como a passividade das
sensagdes, qgue, recebendo a matéria, afectam o estado representativo
do sujeito’’. Mas, por outro tado, diz-se que esta afeccio depende «da
indole peculiar do sujeito» (a speciali indole subiecti), o que faz
supor que se atribui a sensibilidade um certo tipo de espontaneidade, a
qual se manifesta na funciio de «coordenar», segundo a forma da
intuigfio pura, os «miltiplos»Avaria) estimulos provenientes do objec-
to através dos sentidos e assim elaborar uma «imagem» (species) do
objecte. Diz Kant: «Os objectos nfo atingem o sentido através da
forma ou imagem; e, por isso, para que os mditiplos [estimulos] que
impressionam os sentidos se ligunem num qualquer todo de represen-
taclo € necessirio um principio interno da mente, mediante o qual
aqueles multiplos [estimulos] revistam uma certa imagem segundo
leis estdveis e inatas»?8.

Como veremos, esta func¢iio de coordenagiio dos miltiplos estimu-
los das sensagdes, em ordem a produgfio de uma imagem unitdria do
objecto, serd, na Critica da Razdo Pura, atribufda & imaginacéo.

De particular importéncia se reveste a teoria da intuigdo, desen-
volvida no pardgrafo 10 da Dissertagdo. Virios aspectos hd que
destacar a este respeito. Em primeiro fugar, a negac&o da possibili-

.dade de uma intuicfo das realidades do mundo inteligivel, ou de uma

intuicio do entendimento: «/ntellectualium non datur (homini} intui-
tus». Das realidades inteligivels s6 € possivel, ou um conhecimento
abstracto mediante conceitos universais, ou um «conhecimento
simbélico» (cognitio symbolica) e, por conseguinte, indirecto. Em
segundo langar, a afirmacéo da existéncia de principios da forma da
intui¢Ao sensitiva mas pura — 0 €spago e o tempo —, como condi-
cBes prévias A determinagdo de algo enquanto objecto dos sentidos.
Em terceiro lugar, a afirmaciio da impossibilidade de transpor para o
mundo inteligivel os principios formais do mundo sensivel. Finalmen-
te, a tese segundo a qual toda a intuicBo humana, para além de estar
limitada pelo principio subjectivo da forma, estd igualmente limitada
pelo principio da matéria fornecida pelas sensagdes, sendo, portanto,
sempre uma intuicao passiva.

Diz Kant: «Toda a nossa intuicdo estd limitada por um certo
principio da forma, somente sob o qual alguma coisa € vista imedia-
tamente pela mente, ou seja como singular [...] Mas este principio

37 Ibiden; Ak 1L, 392.
38 Tbidem; Ak 11, 393.
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formal da nossa intuigio (0 espago e o tempo) é a condigdo sob a qual
algo pode ser objecto dos nossos sentidos e, desse modo, como condi-
¢iio do conhecimento sensitivo, ndo serve de meio para a intuigéo
intelectual. Além disso, toda a matéria do nosso conhecimento s6 €
dada através dos sentidos, mas o ndmeno, enguanto tal, ndo deve ser
concebido por meio das representacdes exiraidas das sensacOes;
portanto, estd destitufde de todos os dados da intui¢do humana. A
intuiciio da nossa mente é sempre passiva; €, por isso, s € possivel na
medida em que algo pode afectar 0s nossos sentidos»>®.

Este pardgrafo, que constitui a primeira elaboragio de um dos
temas maiores e talvez mesmo um dos temas que asseguram a unidade
do pensamento kantiano — o tema da intuigBo™ —, permite-nos
reconhecer jd as possibilidades e os limites, pdo sé de todo ¢ conhe-
cimento, como de toda a representacdo humana. Nele se encontra o
germe da teoria kantiana da «exposigao» (Darstellung) ou «sensibili-
zacho» (Versinnlichung), seja dos conceitos relativos ao mundo
sensfvel (o esquematismo), seja das ideias relativas ao mundo
inteligivel (o simbolismo), teoria que serd desenvolvida, respectiva-
mente, na primeira e na terceira Criticas.

A Critica da Razdo Pura confirma a imprescindivel fungio da
sensibilidade no conhecimento, jd reconhecida na Dissertagdo, €
reforca-a até, ao mesmo tempo que explicita a relago entre a sensibi-
lidade e o entendimento, considerados agora como os «dois troncos»
(zwei Stamme) do conhecimento humano, cuja comum «aiz» (Wurzel} se
chega a suspeitar que resida na imaginagio*!,

A FEstética Transcendental abre com esta declaragiio lapidar:
«Qualquer que seja 0 modo & o meio pelos quais um conhecimento se
possa referir a objectos, aquele através do qual se refere imediatamen-
te a eles e para o qual tode o conhecimento, como meio, tende, é a
intuico. [...] Mediante a sensibilidade sfio-nos dados objectos, e $0
ela nos proporciona intuigdes; mediante o entendimento eles sdo
pensados e dele nascem conceitos. Mas todo o pensamento deve
finalmente referir-se a intuigdes, seja directamente (directe), seja por
rodeios (indirecte) mediante certos caracteres, por conseguinte, no

39 Ihidem; Ak 11, 396-397.

40 Cf. H.-G. Juchem, «Zur Entwicklung des Begriffs 'Anschauung' in den vorkri-
tischen Schriften Kants und seine Bedeutung fiir die Kantische Asthetik unter
besonderer Beriicksichtigung des Wortindex zu Kants Gesaninelten Schriften», in

G. Ungeheuer (Hrsg), Untersuchungen zur Sprache Kants, Hamburg, 1970,

192-205.
41 Kritik der reinen Vernunft B 29 ¢ 677, Ak 111, 46, 430.
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que nos diz respeito, [deve referir-se] a sensibilidade, pois nenhum
objecto nos pode ser dade de outro modo»®?,

Noutro lugar nsiste-se na necessidade de unir a sensibilidade ¢ o
entendimento — sem todavia misturar os respectivos conceitos, ou
trocar as respectivas fungdes — para que realmente possa haver
conhecimento: «Sem sensibilidade nenhum objecto nos seria dado e
sem entendimento nenhum seria pensado. Pensamentos sem cantetido
sdo0 vazios, intuicbes sem conceitos silo cegas. Precisamente por isso é
tho necessirio tornar os conceitos dele sensiveis (1.8, juntar-lhes o
objecte na intuicdo), como tornar as intuicdes dela inteligiveis (1.6,
submeté-tas a conceitos). {...] O entendimento nada poede intuir e os
sentidos nada podem pensar. S6 se eles se unirem pode nascer
conhecimento»®.

Assim reafirma a Critica, a0 mesmo tempo, a rejeiciio da pretensdo
do entendimento de aceder a uma intuiciio intelectual, na qual ele
mesmo capiasse directamente ¢ seu objecto e fosse autor ndo apenas
da forma mas também da matéria da sua produciio. Mas o que, para
além disso, estas passagens inequivocamente confessam € a condigio
sensivel do pensamento humano. Por mais que este se eleve ao plano
transcendental das puras formas do entendimento, estas s6 recebem
contelddo e significaciio quando incorporadas em intuigdes e expostas
em imagens,

Isso mesmo dird Kant num importante ensaio publicado em 1786:
«Por mais alto que consigamos elevar os nossos conceitos e desse
modo abstrai-los ao médximo da sensibilidade, estdo-lhes sempre
associadas representacdes figuradas (bildliche Vorstellungen), cuja
funcéo prépria consiste em tornd-ios — a eles que ndo sdo extraidos
da experiéncia — aptos para o uso da experiéncia. Pois, como gue-
riamos nés dar aos nossos conceitos sentido e significaciio (Sinn und
Bedeutung), se ndo thes puséssemos por base uma qualquer intuig@o
{Anschauung), a qual, de resto, tem de ser sempre um exemplo de
uma qualquer possivel experiéncia?»%*

Tendo insistido na diferente natureza e origem das representacdes
do entendimento e da sensibilidade, tendo, ainda assim, reafirmado a
necessidade de as unir para dar conteldo e significag@o aos conheci-
mentos ¢ representacdes, Kant teria que chegar a ganhar consciéncia
daguele poder do espirito que tem a seu cargo essa funglo das media-

42 Kritik der reinen Vernunft B 33; AL 1, 49.
43 Kritik der veinen Vernunft B 75; AL 11, 75,
44 Was heisst: sich im Denken orientiren’l; Ak VIII, 133,
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¢Bes sensiveis. Efectivamente, a mais significativa conquista da Criti-
ca, em relacdio com o problema que nos ocupa, € a descoberta ou 0
reconhecimento da funcio produtiva da imaginacio, ndio s6 como
faculdade que realiza a «sintese do miltiplo» das impressdes sensi-
veis, assim produzindo a «afinidade dos fendmenos» (Affinitdr der
Erscheinungen), mas também como um «poder fundamental da alma
humana que estd na base de todo o conhecimento a priori» e gragas a0
gual sdo ligados a sensibilidade e o entendimento. «Mediante ela -
diz Kant — unimos o miltiplo da intei¢do, por um lado, com a condi-
ciio da unidade necessdria da apercepgdo pura, por outro lado. Os dois
extremos, a saber a sensibilidade e o entendimento, tém de ligar-se
necessariamente mediante esta fun¢do transcendental da imagina-
caon»®,

Se atendermos i matéria sobre que trabalha e que lhe € dada pela
intuigdio sensivel e pelas sensagdes, a imaginagio pertence a sensibili-
dade. Mas, por outro lado, sendo a «sintese» por ela realizada um
produto da espontaneidade verdadeiramente determinante da intui¢io
e das impressdes sensiveis (e nfo, como nos sentidos, meramente
determinado pelo objecto), «entfio a imaginagdo é um poder de
determinar a priori a sensibilidade»*©.

Que se trata aqui de uma descoberta pessoalmente feita pelo fil6-
sofo prova-o uma nota onde Kant observa que nenhum psicdlogo
ainda tinha pensado no facto de que a imaginacdo € um «ingrediente
necessério da percepciior, e 1850 porque se partia do pressuposto de
que os sentidos dariam as imagens dos objectos j4 feitas e de que, por
conseguinte, a imaginacfo teria apenas a fungfio de reproduzir essas
imagens armazenadas na meméria®’. Para Kant, pelo contrério, o que
caracteriza propriamente a imaginagio € o ser ela uma «fungfo de
sintese», um «poder activo da sintese do midltiplo» (thdtiges Ver-
mégen der Synthesis des Mannigfaltigen)*8, E isso a vdrios niveis: ja
enquanto «poder empirico», a imaginag@o apreende as impressdes dos
sentidos e reduz o miltiplo da sensagio a uma «imagem» (Bild);
depois, enquanto «imaginaciio pura g priori», produz «como que um
monograma» (gleichsam ein Monogramm) ou «esquema dos conceitos

45 Kritik der retnen Vernunft A 124; Ak IV, 91.

46 Kritik der reinen Vernunft B 152; Ak 11, 120.

47 Kritik der reinen Vernunft A 120; Ak IV, 89. Essa descoberta foi tardia, prova-
velmente em Janeiro de 1780, e a dificuldade que ela veio resolver se ferd devido
4 demora na conclusio da Critica. Sobre este ponto, veja-se; Oswaldo Market,
«Multiplicidade e Imaginagfio», Filosofia, Publicagio Periddica da Sociedade
Portuguesa de Filosofia, n® 3, Abril de 1986, 16.

48 Kritik der veinen Vernunft A 120; Ak 1V, 89.
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sensiveis»; finalmente, enquanto «imaginacio transcendental», ela
produz o «esquema» dos conceitos puros do entendimento, o qual «é
apenas a pura sintese de acordo com uma regra da unidade segundo
conceitos em geral gue exprime a categorian®?,

O «esquema» ndo representa directamente o objecto, mas é a
«representacio de um método» (Vorstellung einer Methode) de repre-
sentar numa imagem um certo conceito, a «representagdo de um
procedimento» (Vorstellung von einem Verfahren) da imaginagio,
mediante o qual esta cria para um dado conceito a imagem correspon-
dente; € uma «regra da sintese da imaginacio» (Regel der Synthesis
der Einbildungskraft), ou ainda a «regra da determinacdo da nossa
intuicdo de acordo com um certo conceite universal» (Regel der
Bestimmung unserer Anschauung gemdss einem gewissen allgemei-
nen Begriffe)30.

S#o estes esquemas dos conceitos puros do entendimento «as
verdadeiras e linicas condi¢fes para proporcionar a esses conceitos
uma referéncia a objectos e com isso uma significagfo. [...] Esta
significagio vem-lhes da sensibilidade, a qual realiza o entendimento,
40 mesmo tempo que o restringe»Sl,

Por pouco esclarecedores que se considerem os exemplos aduzidos
por Kant para ilustrar as diferengas entre o «esquema» e a «imagens,
por «oculta» que esteja «nas profundezas da alma humana» essa
«arte» do esquematismo, por dificil que seja «desvendar o seu

_jeito»32, o que é certo é que, com a sua concepgio desse procedimento

origindrio da imaginacio — «essa fun¢io da alma, cega, embora
indispensdvel»3 —, o filésofo critico nfo sé confirma a necessidade
da unido do entendimento e da sensibilidade com vista ao conheci-
mento, como faz ver que o conhecimento € um processo de sucessivas
elaboragBes ou «sinteses», onde cabe 4 imaginac@o papel fundamental
e imprescindivel. A relacfio entre o entendimento ¢ a sensibilidade
nio €, por conseguinte, imediata, mas faz-se sempre através de uma
«representacdo mediadora» (vermittelnde Vorstellung), o constracto
— seja ele uma «imagemy, UIm «monogramar ou um «esquemar — da

49 Kritik der reinen Vernunft B 18%; AL 111, 136

50 Estes diferentes esclarecimentos mostram bem a dificuldade de explicar em que
consiste 0 «esquema» e ¢ «esquematismor, essa arte da imaginagdo wescondida
nas profundezas do espfiitor. CI. Kritik der reinen Vernunjft B 179-181; Ak 11,
135-136. w

51 Kritik der reinen Vernunft B 185, 187; Ak 1, 138-139.

52 Kritik der reinen Vernunft B 180; AKTIE, 136.

53 Kritik dey veinen Vernunft A 78; Ak IV, 64.
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prépria imaginac@o. Nio admira que, surpreendido pela descoberta
desta funcio essencial e origindria da imaginacgfio, o autor da Critica
da Razdo Purg chegasse a apontar essa faculdade como a possivel
«faculdade fundamental» (Grundkraft) do espirito, a «grande artista e
maga» (grosse Kiinstlerin, ju Zauberin}>*, a cujo labor alquimico
talvez deva aquele todas as suas representacdes®.

Em suma, se, na Dissertagdo de 1770, Kant ja nos faculta uma
verdadeira «légica da sensibilidade»®¢, na medida em que identifica e
pde em evidéncia os principios a priori da percepgio e estruturagio
do mundo sensivel, na Critica da Razdo Pura, gragas ao reconheci-
mento do poder activo e produtivo da imaginag8o transcendental,
revelado sobretudo na respectiva fungiio do esquematismo, o filésofo
vai muito mais fonge propondo o que-com verdade se poderia chamar
os fundamentos de uma poética do pensamento sensivel. Esta poética,
que na primeira Critica estd ainda subordinada e praticamente confi-
nada as necessidades do conhecimento objectivo da natureza, por
conseguinte, ao entendimento e &s suas categorias ou conceitos, ird
conhecer um significativo desenvolvimento na primeira parte da
Critica do Julzo.

Poética do pensamento sensivel:
a imaginacfio como faculdade criadora
de ideias estéticas, de simbolos e metidforas

Tentarei sumariar os aspectos desse desenvolvimento de uma
poética do pensamento sensfvel, ou mesmo de uma poética transcen-
dental do espirito, que nos é oferecida sobretudo na primeira parte da
terceira Critica.

54 Anthropologie; Ak VI, 168,

55 Kritik dev reinen Vernunft B 677, Ak 111, 430, Da vasta literatura sobre o tema da
imaginagio em Kant, v.: Victor Basch, «Du rdle de l'imagination dans la théorie
kantienne de la connaissances, Reviee de Métaphysique et de Morale, 12 (1904),
425.440; H. Morchen, Die Einbildungskraft bei Kant, Tubingen, 1970; Eva
Schaper, «Kant und das Problem der Einbildungskraft», in: bewuss! sein. Gerhard
Funke zu eigen, Bonn, 1975, 373-392. . _

56 A expressdo é de Paul Menzer, Ob. cit., 198, Mas a ideia da existéncia de uma
legalidade prépria da imaginagiio encontra-se em vérios pensadores do século
XVIIL. Vico fala de uma «ldgica podiicas que preside & elaboragio do mito e da
metdfora; Breitinger fala de uma «Logik der Phantasie» que se exprime nas meté-
foras {Gleichnisse); Baumgarten apreseniava a sua Estética como uma «logica

facultatis cognoscitivae inferioris», Hamann, por seu turno, declarava que o seu

pensamento, tecido de alegorias ¢ imagens, obedecia a uma Idgica, por certo
diversa, mas nfio menos rigorosa do gue a do entendimento.
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O que desde logo sobressai ¢ a nova concepgio da imaginacio.
st jé ndo € considerada apenas como uma fungfo de mediacio entre
o entendimento ¢ a sensibilidade, ou como um «poder produtivo» dos
«esquemas» e imagens correspondentes aos conceitos do entendimen-
to, mas, preferentemente, como um origindrio «peder criador» de
formas de intuiges possiveis, ou como um poder de «sensibilizagfo»
e «exposicao sensivel» das ideias da razdo pura. O seu trabalho j4 ndo

consiste apenas em «demonstrar» ou «expor» na intuigio (no esquemna

ou na imagem) correspondente um dado conceito do entendimento,
para dar a este um contetido e um significado. Agora a imaginacio
tem de realizar uma tarefa que se afigura impossivel: a de expor numa
intui¢do aquilo que por natureza nem é demonstravel mediante uma
imagem intuitiva, nem é exponivel num conceito determinado. Tais
s&0 as ideias da razéio. Para a ideia da razfio, a imaginacdo tem de criar
uma intui¢fio ou exposi¢iio sensivel, a gual mantém a transcendéncia
da ideia, ndo permitindo que esta se reduza a um mero conceito, ao
mesmo {empo que, mesmo na sua forma intuitiva e sensivel, exerce
uma acgéo vitalizadora sobre a prépria razio, pondo-a em movimento
e «dando muito que pensar»®’. O produto dessa criaciio é a «ideia
estética» ou o «simbolo», Intimeras sdo as passagens que documentam
esta nova concepgdo da imaginacio como faculdade «criadora»

{schépferisch), como poder «produtive e espontineo, como criadora

de formas livres de intuigdes possiveis» (als produtiv und selbstthiitig,
als Urheberin willkiirlicher Formen méglicher Anschauungen)st,
Nessa sua funcio criadora de ideias estéticas {de sfmbolos, de
metédforas, de alegorias), a imaginacio nfo estd subordinada 2 legisla-
cfio do entendimento e sua respectiva Iogica. E, todavia, embora ndo
ocorra segundo nenhuma lei determinada, a sua producdo revela-se
«conforme a lei» {gezetzmdssig), exibindo uma harmoniosa adequa-
¢io entre a sensibilidade e o entendimento, como acontece na vivéna-
cia da beleza, oun entre a imaginacio e a razflo, mesmo se essa harmo-
nia se dd sob a forma de uma enorme tensdo, como acontece na
vivéncia do sublime.’? No seu criar, a imaginacdo d4 provas de uma
legalidade prépria, livre e espontéinea, que nfo se identifica nem com
a do entendimento em relagfio & natureza, nem com a da razdo em
relaciio a liberdade pratica. Kant fala dessa peculiar legalidade como

de uma «conformidade 2 lei sem lei» (Gesetzmdissigkeit ohne Gesetz),

57 Kritik der Urteilskraft, Ak 'V, 314 ss.
58 Ihidem, 240, 314 ss.
59 [hidem, 258.
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fala dessa condicio da imaginagiio como de uma condiglo «livre, mas
por si mesma conforme 2 lei» (frei und doch von selbst gesetzmdissig);
fala da peculiar relaglio entre imaginagio e entendimento ou entre
imaginacio e razfo, que assim se gera, como de um «jogo livie»
(freies Spiel)V.

Diferenternente da «legalidade» do entendimento e da razio, que
tem uma intencionalidade objectiva, constitutiva e determinante, a
«conformidade 2 lei» da imaginagfo, no seu criar estético, tem uma

intencionalidade meramente subjectiva, regulativa e reflexionante.

Todavia, Kant refere que as leis subjectivas proprias da imaginagdo
t8m o seu fundamento «mais alto na razio» (Acher hinauf in der
Vernunft liegen)®!, ac mesmo tempo que sublinha nfio s6 o parale-
lismo como também o parentesco ou analogia entre as ideias da razdo
e as ideias estéticas da imaginagdo: «Tal como numa ideia da razdo a
imaginacdo ndo alcanga com as suas intui¢des o conceito dado: assim
numa ideia estética o entendimento mediante o$ seus conceitos nunca
alcanga toda a {ntima intui¢fo da imaginagio, a qual ela liga com dada
representagdo. Ora, dado que reduzir uma representagio da imagina-
¢do a conceitos ndo significa senfio expd-los: entdo a ideia estética
pode chamar-se uma representagio inexponivel da mesma [imagina-
¢do] (no seu jogo livre)»®2,

Enfim, Kant reconhece que, a semelhanga das ideias da razdo,
também as ideias estéticas da imaginagdo t&m os seus principios, ¢
gque uns € outros se encontram na propria razdo, consoanie ela se
considere no seu uso objectivo ou no seu uso subjectivo: «A respeito
de ambas se pressupe que de modo nenhum sdo algo sem funda-
mento, mas tém de ser geradas de acordo com certos principios das
faculdades de conhecimento a que pertencem: aquelas — as estéticas
— de acordo com os principios subjectivos, estas de acordo com os
principios objectivos»5?. Mai$ explicito ainda: «<Ambas as espéeies de
ideias, tanto as ideias da razio como as estéticas, tém de ter os seus
principics; e ambas por certo na razio, aquelas nos principios objecti-
vos, estas nos principios subjectivos do seu uso»®4.

Ao caracterizar esse tipo peculiar de legalidade, que invoca prin-
cipios de intencionalidade meramente subjectiva e reflexionante, Kant

&0 Ihidem, 240-242.
61 [fbidem, 314,

62 [hidem, 343.

63 Ibidem, 344.

64 Ibidem,
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diz tratar-se de «leis analdgicas» (analogische Geserze)5%, O que seja
o procedimento analdgico da imaginacio e da faculdade de julgar di-
-lo o pardgrafo 59 da Critica do Juizo, estabelecendo um confronto
com o procedimente do esquematismo. O procedimento analdgico,
gracas ao qual o espirito cria simbolos, metaforas e ideias estéticas, é
uma espécie de esquematismo de segundo grau. Primeiramente, ¢
necessdrio que a imaginagio produza a intuicio sensivel ou a imagem,
a partir do material intuitivo que a natureza lhe fornece; seguidarmen-
te, a faculdade de julgar aplica o conceito ao objecto dessa intuigio
sensivel; e, finalmente, «a mesma faculdade de julgar aplica a simples
regra da reflexdo sobre aquela intuiciio a um objecto completamente
diferente por relaciio ac quat ¢ primeiro é apenas simbolo»®, Nio é
este um procedimento menor do espirito, se, na verdade, como reco-
nhece o filésofo, ele ndo estd apenas na base das criagdes poéticas ¢
das ideias estéticas, mas também na base da formacio de muitos con-
ceitos filosdficos e metafisicos.

Esta concepgide da imaginacdo e da sua fungio implica, como
vimos, uma nova relacfio entre as faculdades do espirito. Esbate-se a
nogiio de hierarquia e de subordinagdc e sobressai a ideia de uma
relacdio orgdnica, gerida pela imaginacio e pela faculdade de julgar,
as quais sfio agora reconhecidas-como as duas faculdades fundamen-
tais do espirito e como responsdiveis, respectivamente, pelas funcdes
de criagiio e de mediacio.

Kant fala deste novo tipo de relagio como de um «jogo harmo-
nico» ou «jogo livre». A légica do jogo e da espontaneidade criadora
— e nfo j&, como na primeira Critica, a 1dgica da produgfio subord:-
nada as necessidades do entendimento — evidencia-se assim como o
modo origindrio e essencial segundo o qual acontece toda a criaciio
espiritaal.

Esta nova visdo da criagdo poética vem projectar também uma
nova luz sobre a prépria produgio do conhecimento e sobretudo sobre
a Metafisica e a Filosofia, as quais se podem verdadeiramente conce-
ber como «poemas do entendimento» ou da razdo®?. Aflora assim, jd
na terceira Critica, a ideia de uma dnica poética transcendental do

65 Ibidem, 314.

66 Ibidem, 351-353.

67 Se a cxpressio € de Novalis (Schriften, Darmstadt, 1981, Bd. 11, 536), ela encon-
tra realmente apoio em algumas passagens do Opus Posturm (Ak XK1, 93, 96, 100,
106).
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espirito, de que dd cabal testemunho a figura do génio%, e que s6
diversamente se exprime na Arte, na Ciéncia e na Metafisica, ideia
que, depois de Kant, seria particularmente desenvolvida pelos roman-
ticos (Novalis, Schelling), e, jd4 no presente século, embora sem
explicitas ressonéncias kantianas, por Gaston Bachelard.

Consuma-se na filosofia de Kant uma efectiva e iniludivel recupe-
racio e valorizagio da sensibilidade, tanto no plano do conhecimento,
como no plano estético. S6 no contexto da filosofia prdtica os servigos
da sensibilidade parecem ser recusados. Kant chega mesmo a falar do
«despotismo  do  imperativo categdrico» sobre as inclinagBes da
sensibilidade®?. E considera também que a pretensdo de tornar sensi-
veis as ideias morais numa representagdo ou exposigio intuitiva pode
resultar numa adulteragiio do sentido daquelas ideias: «Toda a morali-
dade assenta em ideias, e a sua imagem no homem é sempre imperfei-
ta»70, Tentar substituir af a ideia por uma imagem, equivaleria a
transformar o «ideal», que a razio nos representa como abseluto, num
simples «fdolo» de fabricagio humana’l. E como se valesse af o
mandamento biblico: «nfio fards para ti nenhuma imagem, nem do que
estd no céu, nem do que estd na terra ou debaixo da terra..», pois a
imperscratabilidade da ideia de liberdade ndo s6 impede toda a expo-
si¢do positiva, como de resto a lei moral, por si mesma e sem qualquer
apoio sensivel, é auto-suficiente e originariamente determinante da
vontade.

Compreendem-se, na base dum tdo elevado conceito da vocagio
moral do homem, as cautelas do filésofo e a sua amitde confessada
preferéncia por uma exposicio «diddctica» («mediante .conceitos
claros, expostos segundo o método 16gico») das ideias morais, em vez
de uma qualquer exposico «estética» das mesmas’.

Mas ndo fica por aqui a abordagem kantiana deste problema. b
também neste ponto a perspectiva da terceira Critica permite um
enfoque algo diferente. Kant pressuple jd no seatimento estético —
que consiste no prazer resultante da contemplagéo da mera fqrma
sensfvel — a libertagio da sensibilidade grosseira; por conseguinte,
poder-se-ia dizer que é necessiria uma certa ascese sacrificio da
sensuaiidade primdria para se poder apreciar a beleza de um poema ou

68 Kritik der Urteilskraft, Ak 'V, 307 ss.

69 Vorarbeiten zur Religionsphilosophie; Ak X X111, 100,

70 Ak XIX, 108.

1t Metaphysik der Siten; Ak V11, 436-437. .

72 Von einen newerdings erhobenen vornehmen Ton in der Philosophic; Ak V11, 405,
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de uma paisagem e, no fundo, para saborear a prépria sensibilidade.
Purificada pelo sentimento estético, a sensibilidade, como bela forma,
pede por isso tornar-se linguagem ou «simbole da moralidade»73,
Com mais razdo ainda isso se pode dizer do sentimento do sublime ¢
da exposigéo sensivel das ideias e sentimentos morais que lhe corres-
ponde. Gragas a esta exposigdo, embora a imaginacfio nfio encontre no
supra-sensivel nada sobre que se possa apoiar, precisamente por essa
eliminac@io das suas barreiras sente-se também ilimitada, sendo leva-
da, num extremo esforco, a formar uma representacio do infinito e do
absoluto, a qual, sendo por certo inadequada e na verdade apenas uma
«exposi¢io negativar» (negative Darstellung), todavia alarga a alma™.

Deste modo, quando a sensibilidade entra na representacio da
moralidade jd ndo acarreta o perigo de perverter a pureza e a sublimi-
dade desta. Pelo contrdrio, a representagio estética da moralidade
pode até vivificar e potenciar as préprias energias morais do espirito e
assim mobilizar também a sensibilidade para a festa do dever.

Kant, advogado da sensibilidade

Coroando a verdadeira «apologia da sensibilidade» (Apologie fiir
die Sinnlichkeity que € a filosofia transcendental no seu conjunto,
Kant, numa das suas {ltimas obras, responde formalmente as acusa-
¢Oes tipicas que os 16gicos e filésofos de todos os tempos costumam
fazer contra os sentidos e a imaginacao, constituindo-se explicitamen-
te como o «advogado» destes ultimos.

Segundo ele, os sentidos nem sdo os responsdveis pelo erro, nem
dominam o entendimento, nem s&o por si mesmos enganadores. Eles
limitam-se a fomecer o material ao entendimento para que este entdo
o submeta as suas regras e introduza ordem na multiplicidade. E o
juizo do entendimento que pode ser precipitado e nessa medida erra.
Mas «a sensibilidade nio tem culpa nisso; € antes mérito seu o forne-
cer ao entendimento abundante material, comparados com o qual os
conceitos abstractos deste sfo frequentemente apenas brilhantes
misérias»75,

Da mesma forma nio hd que temer a inversdo de fungdes entre o
entendimento e a sensibilidade, mediante o que esta viesse a dominar
aquele, pois, diz Kant, «os sentidos oferecem-se ao entendimento para

73 Kritik der Urteilskraft; Ak 'V, 353-354.
74 Ibidem, 274-275.
75 Anthropelogie; Ak VI, 145, Prolegomena; Ak 1V, 317.
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se colocarem ao seu servico [...] como um povo, que de bom grado se
submete 2o sea senhor, mas que deseja ser ouvido»7S,

O advogado da sensibilidade conclui a sua apologia propondo
aquilo que na verdade constituira a preocupagao ceniral do seu
pensamento, a saber, a ligacio da sensibilidade e do entendimento,
ndo j4 apenas para assegurar a objectividade e a significacdo aos
conceitos € assim obter o conhecimento, mas agora também do ponto
de vista da comunicaciio e exposi¢io do préprio pensamento filosé-
fico, para evitar, por um lado, o vicio da «superficialidade» (Seich-
tigkeif) de um pensamento sensivel ligado apenas 4 individualidade e
a0 singular e, por outro, a «aridez» (7 rockenheit) de um pensamento
meramente abstracto. Segundo Kant, «o tratamento estético (dsthe-
tische Behandlung), cuja primeira exigéneia é a popularidade (Popu-
laritéit), constitui um caminho que pode-evitar aqueles dois defeitos»77.

Uma tal via média de equilibrio harmonioso entre o rigoroso
tratamento légico e o popular tratamento infuitivo e estético dos
conceitos e dos problemas da Metaffsica ja o filésofo desejara ter
encontrado na sua Critica da Razdo Pura; e, embora nas suas ohras
publicadas tivesse sempre respondido as criticas que lhe eram dirigi-
das, justificando o modo «escoldstico» nelas adoptado, por outro lado,
sempre lamentou, sobretudo na correspondéncia com alguns discipu-
los ¢ amigos, ndo possuir o talento ou génio necessarios para realizar
um tal desiderato. '

Cite-se, como testemunho entre outros, um excerto da carta a
Friedrich Bouterwek, de 7 de Maio de 1793, onde Kant confessa: «O

que eu sempre desejei, mas nio ousava esperar para mim, era de facto

uma cabeca poética (ein dichterischer Kopf), que possuisse o poder de
exposicdo correspondente aos conceitos puros do entendimento, a fim
de promover a comunicagdo destes principios, pois poder unir a exac-
tiddo escoldstica na determinacio dos conceitos com a popularidade
de uma imaginagfo exuberante (bliihende Einbildungskraft) € um
talento demasiado raro para podermos esperar encontra-lo facilmente
algures»’®,

Apesar desta modéstia, apesar mesmo de ndo ter podido contar
com a geral compreensdo e simpatia dos seus contempordneos em
relagio ndo s6 as suas ideias mas igualmente em relaciio ao seu pecu-

76 Anthropelogie; Ak V1L, 145,
71 Ibidem, 146.
78 Kants Briefwechsel; Ak XI1, 432,
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liar estilo de filosofar, nfo hd divida que a obra de Kant representa
uma profunda e significativa revolucio também no mode de construir
e de escrever a Filosofia. Ndo sendo propriamente um «popular
Philosoph» como Garve, nio defendendo uma filosofia intuitiva ¢
alegorizante ao estilo de Hamann, e muito menos o «filosofar poéti-
co» dos visiondrios e exaltados®?, assumindo antes o sen estilo como
essencialmente i6gico e mesmo como «escoldstico»®!, Kant manifesta
apesar de tudo ama constante preocupagio com a «popularidade» no
modo de expor e comunicar a Filosofia®? e nio s6 concedia ao filéso-
fo e a si préprio o direito ao recurso pertinente e com medida aos
«exempla poetica»®, como, sobretudo, reconhecia na linguagem
intuitiva dos exemplos, das metdforas ¢ dos simbolos o modo de
esclarecer os juizos, de iluminar os conceitos e as ideias, de ampliar ¢
de estimular o espirito no desempenho das suas funcdes®. E, na
verdade, ja vérios intérpretes conseguiram ler, por detrds da aparente
aridez e do rigor «escoldstico» das Criticas kantianas, nfo s6 a intensa
(ainda que contida) vivéncia do pensar, dita sob as expressdes recor-
rentes da «necessidade» (Bediirfniss), do «interesse» (Interesse) e da
«fé» (Glaube) da razdo, mas também a densa textura poética das suas
analogias, alegorias e metaforas®’, o que prova que, também neste
aspecto, ndo foi completamente frustrado o projecto deste advogado
da sensibilidade e da imaginacio.

79 Ihidenr; Ak X, 156.

80 Von elnem neuerdings erhobenen vornehmen Ton in der Philosophie; Ak V111, 406,

81 Kritik der reinen Vernunft A XVIIIL Ak 1V, 12, Metaph. der Sitten; Ak V1, 206;
Reflexionen 4989 e 5031; Ak XVIII, 53 e 67; Reflexion 990; Ak XV, 435, ’

82 Veja-se a Carta a M. Herz, de Janeiro de 1779; Ak X, 247.

83 Reflexionen; Ak XV, 914

84 Vorlesungen iiber die Metaphysik (ed. Plitz), 162.

85 Cf. R. Eucken, «Uber Bilder und Gleichnisse bei Kant», Zeitschrift fiir Philoso-
phie und philosophische Kritik, 83 (1883), 161-193; K.A. Rosikat, Kanits Kritik
der reinen Vernunft und seine Stellung zur Poesie, Konigsberg, 190i; D. Tarbet,
«The Fabric of Metaphor in Kant's Critique of Pure Reason», Journal of the
History of Philosophy, 6 (1968), 257-270; 1. Ribeiro dos Santos, Metdforas da
Razéio ou economia poédtica do pensar kantiano (Dissertagiio de Doutoramento:
Lisboa, 1989), F. C. Gulbenkian/INICT, Lisboa, 1994,
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A FILOSOFIA COMO ANALISE
E REINVENCAO DA LINGUAGEM

Quando os filésofos usam uma palavra ~ 'saber’, 'ser’,
‘objecto’, ‘ex’, ‘proposigiic’, 'nome’ ~ ¢ procuram captar
a esséncia da coisa, devemo-nos sempre perguntar: na
linguagem onde vive, esta palavra é de facto sempre
assim usada?

Nos reconduzimos as palaveas do seu emprego meta-
fisico ao seu emprego quotidiano.

L. WITTGENSTEIN
Investigagbes Filosédficas, § 116

A questdo da linguagem
na filosofia de Kant

Um grande pensador torna-se ponte de referéncia tanto pelo que
diz como pelo que silencia. Se o siléncio, a omissio ou 0 esquecimen-
to dizem respeito a algum aspectoc ou problema de reconhecida -
importancia, apontd-los pode mesmo significar o lancar a suspeita
quanto a solidez dos fundamentos de todo o seu sistema. Pode aconte-
cer, porém, que os criticos nédo estejam bem colocados para ver o que
é ou nilo dito e, sobretudo, para reconhecer 0 modo como isso ¢ dito,
o contexto em que tanto as afirmac8es como eventualmente os silén-
cios de um pensador t8m ou ndo pertinéncia.

Um dos esguecimentos matores que se tem apontade com fre-
quéncia na filosofia kantiana € o que se refere a linguagem. Esta seria
a grande ausente (alguns dizem mesmo a grande reprimida) na filoso-
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fia da razdo pura.l Auséncia e repress@o tanto mais incompreensiveis
quanto é sabido como o pensamento moderno desenvolveu uma refle-
xdo diversificada sobre essa realidade, que mobilizou os seus mais
destacados representantes (de Bacon e Hobbes a Locke e Lambert, de
Descartes e dos 16gicos e gramdticos de Port-Royal a Condiltac, de
Vico a Herder e Hamann, passando por Leibniz, Berkeley, Rous-
seau...). E, de resto, no préprio ambiente filoséfico-cultural em que
Kant viveu germinava um renovado interesse pela linguagem, que
culminaria nas filosofias e poéticas do Romantismo, em particular, na
obra de Wilhelm von Humboldt, o qual ndo esconde a inspiragdo
genuinamente kantiana das suas ideias nesse dominio. Como explicar,
entiio, o desinteresse de Kant por tdo importante assunto? Ou serd o
desinteresse s¢ aparente?

J4 dois contemporineos de Kant acusavam dessa lacuna a filosofia
critica. Um deles, Hamann, apés historiar as sucessivas depuragdes de
que fora objecto a Filosofia, no espago da Modernidade —— separada
que foi, primeiro da tradigio e da fé, em seguida, da experiéneia e da
vida —, responsabiliza a filosofia transcendental kantiana por uma
dltima e ainda mais radical depuragiio, ao pretender separar a raziio da
linguagem, sendo que esta & «o inico primeiro e dltimo 6érgdo e crité-
rio da razio» (das einzige erste und letzte Organon und Kriterion der
Vernunff).2 A filosofia kantiana, segundo aquele metacritico, aspiratia
a ser uma «filosofia sem palavras», que subsistisse na pura espon-

i A tese da quséneia e do siléncio & sustentada, entre outros, por José M. Justo,
Ergon ou Energuein. Filosofia da Linguagem na Alemanha (séculos XVHIT ¢
X1X), Lishoa, 1986; e ainda por Fernando Belo, «Kant: o siléncio sobre a lingua-
gem ¢ a escrita da filosofia erfticas, in: ldem, Linguagem e Filosofia. Algumas
questdes para hoje, Lisboa, 1987, 140-131. A tese da represséio & amplamente
desenvolvida por Dimitrios Markis, «Das Problem der Sprache bei Kant», in: B.
Scheer/G. Wohlfart (Hrsg.), Dimensionen der Sprache in dev Philosaphic der
deutschen Idealismus, Wirzburg, 1982, 110-154.

2 De Hamann, veja-se sobretudo a Metakritik fber den Purismun der Vernunft
(1784), in: I. G. Hamann, Schriften zur Sprache, ed., introd. e notas de Josef
Simon, Frankfurt/M, 1967, 219-227. Estava ji conclufdo este cnsaio guando
tivemos conhecimento do artigo de Stefan Majetschak, «Metakritik und Sprache.
7u Iohann Geerg Hamanns Kant-Verstindnis und seinen metakritischen
Implikationens, Kani-Studien 80 (1989), 447-471, o qual constitui uma andlise da
atitude de Hamann face 2 filosofia kantiana, do ponto de vista do problema da
linguagem. Af se encontra igualmente noticia quanto a uma perdida resposta de
Kant he criticas de Hamann (448). Veja-sc ainda: Oswaldo Bayer, «Die
Geschichten der Vernunft sind die Kritik ihrer Reinheit. Hamanns Weg zur
Metakritik Kantss, in: B, Gajek (Hrsg.), Hamann-Kant-Herder. Acta des vierten
Internationalen Hamann-Kolloguiums im  Herder-Instingt zw Marburg/Lahn,
1985, Frankfurt/Bern/New York/Paris, 1987, 9-87. lJosef Simon, «Spuren
Hamanns bei Kant?s, Ibident, 89-110.
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taneidade do entendimento e na forma vazia dos respectivos conceitos
puros. Acusagfio esta que viria a ser reforgada ¢ sistematicamente
desenvolvida por Herder, na sua Metacritica & Critica da Razdo Pura,
cuja segunda parte tem por titulo precisamente Razdo ¢ Linguagem
(Vernunft und Sprache).? J4 sem a subtil ironia que caracterizava as
criticas de Hamann, Herder acusa Kant de artificializar a linguagem
filoséfica e de perverter o mais nobre instrumento da razéo, o qual é
precisarnente a linguagem. Sublinha mesmo o contraste, a seu ver
muito elucidativo, entre, por um lado, a insensibilidade manifestada
pelo filésofo critico relativamente a essa realidade primeira de todo o
pensamento, e, por outro, a grande atengédo que a linguagem merecera
de dois dos pensadores que o haviam precedido e que ele se propusera
superar, a saber, de Locke e de Leibniz.

FEstas criticas tém sido retomadas, em termos muito semelhantes,
em virios estudos recentes, alcancando a expressio extrema na afir-
magio de Bruno Liebrucks, segundo a qual «se o homem tivesse sido
kantiano, nos tempos em que inventou a linguagem, nio teria inven-
tado uma Unica palavra» (Wenn der Mensch in den Zeiten, in denen er
Sprache erfand, Kantianer gewesen ware, hiitte er kein einziges Wort
zustande gebracht).* A tal ponto se considera a questdio da linguagem
uma questio atheia, ou mesmo contraria, ndo sé as perspectivas e
propésitos do filésofo da razio pura, come igualmente ao espirito da

filosofia transcendental!

Nio € meu objectivo constitair-me aqui em advogade da filosofia
kantiana contra os seus metacriticos de ontemn ou de hoje. Nem
necessito, alids, de fazé-lo; pois nfle faltam igualmente aqueles que,
reconhecendo embora que a questdo da linguagem nunca foi trazida
por Kant & ribalta das suas meditagdes, advertem todavia que néo
deixou ela de ser visada, implicita ou explicitamente, na abordagem
de outros problemas da filosofia critica, designadamente, dos que se
referem as fungdes da imaginagdo transcendental, & teoria do esque-
matismo e da exposiciio simbélica e estética das ideias e dos conceitos.”

3 1. G. Herder, Verstand und Erfahrung. Vernuaft und Sprache. Eine Metakritik zur
Rritik der reinen Vernunft, Leipzig, 1799 (reimpr. Bruxelies, Editions Culture et
Civilsation, coll. «Actas Kantiana, n.® 91). Veja-se de Josef Simon, «Herder und
Kant. Sprache und 'historischen Sinn's, in: G. Sauder (Hrsg.), Johann Gotifried
Herder 1744-1803, Hamburg, 1987, 3-13.

4 Bruno Licbrucks, Sprache und Bewusstsein, Bd. 1V: Die ersie Revolution der
Denkungsart, Frankfurt/M, 1968, 532, '

5 Veja-se, designadamente, de F. Kaulbach, «Schematische und symbolische
Beschreibung: Sprachphilosophischer Ansatz bei Kant», in: ldem, Philosophie
der Beschreibung, Kéin, 1968, 324-331. Dre Manfred Ricdel, «Krilik der reinen
Vernunit und Sprache. Zum Kategorienproblem bei Kants, Allgemeine Zetischirift
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Com este ensaio proponho-me apenas contribuir para a tarefa de
repensar ¢ lugar da linguagem na filosofia kantiana. E fé-lo-ei, ndo
propriamente averiguando o que sobre a linguagem Kant diz, mas
tentando antes identificar a atitude geral do filésofo face a linguagem
da Filosofia ¢ o modo como lida com essa linguagem. Complemen-
tarmente, estes apontamentos propor-se-iam ainda chamar a atenco
para um aspecto que me parece merecer a reflexfio dos que actualmen-
te se dedicam & Filosofia. Na verdade, fala-se muito da filosofia da
linguagem, alids, com muiltiplas direc¢Oes, nem sempre coincidentes,
e a tal ponto que j4 se disse que essa 4rea da meditagfo filos6fica
contempordnea desempenha a funglo outrora desempenhada pela
philosophia prima ou pela ontologia generalis.® Enguanto, por outro
fado, hi quem fale de uma «inflagio da linguagem» na filosofia
contemporinea.’ Pese embota todo este movimento inflaciondrio, a
linguagem tem sido considerada preferentemente como objecto, de
algum modo exterior ao préprio pensamento, que se analisa, se critica,
se interpreta, se usa, se frui. Muito menos se tem atendido a questdo
da linguagem da Filosofia, & pritica filoséfica da linguagem, ao modo
como também o filésofo «estd preso nas malhas da linguagem» (in
den Netzen der Sprache eingefangen).t

A ideia que se quer aqui sugerir € a de que, apesar das aparéncias
em contrério, e pese embora o core dos metacriticos, o trato de Kant
com a linguagem da Filosofia revela-se sugestivo para uma reflexdo
sobre o modo da relagio do pensamento com a linguagem, muito para
além da mera instrumentaliza¢do desta por aquele. A nova concepgo
do que significa pensar implica uma nova concep¢o da linguagem e
do modo de o pensamento tratar com ela. Apontar como € gue a
questiio da linguagem estd implicada na discussdo kantiana em torno
do método e da natureza da Metaffsica €, no essencial, o que se
propde nestes apontamentos de reflexdo.

fiir Philosophie, 7 (1982), 1-15. 5. Tagliagambe, «Kant: la‘ ricgrca di una
configurazione strutturale globale sulla quale fondare it finguaggion, in: Idem, La
mediazione linguistica. Il rapporto pensiero linguaggio da Leibniz a Hegel,
Milano, 1980, 140-162, ‘

6 Cf. K.-O. Apel, «Sprache ats Thema und Medium der transcendentalen Reflexion,

Zur Gegenwartssituation der Sprachphilosophies, in: Idem, Transformation der

Philosophie, FrankfuryM, 1976, Bd. H, 311. .
7 ¢ Gilbert Hollois, Linflation du Langage dans la Philosophie Contemporaine.
Caitses, Formes et Limites, Bruxelles, 1979,

8 F. Nictzsche, Nachgelassene Fragmente (Sommer 1872-Anfang 1873); Séimtliche

Werke, Kritische Studienausgabe in 15 Banden, hrsg. v.g. Coll/M. Montinari,
Berlin/New York, 1980, Bd. VIL, 463,
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A linguagar e o método da Metafisica

1o bem conhecida a importincia que assume, praticamente ao longo
de toda & obra de Kant, a reflexfo em torno do método da Metafisica.
Mas que seja o fildsofo critico um dos mais destacados pensadores do
método filosdfico, ao ponto de caracterizar a sua obra maior como um
«tratado do método» {Tractat von der Methode)®, é algo que ndo se
explica apenas pelo facto de ele se inscrever na vasta geracdo dos
pensadores modernos, que, por necessidades especulativas cu estra-
tégicas especificas, haviam colocado essa quesifio no centro das suas
preocupacdes. Em Kant a questio do método da Metafisica tem acui-
dade prdpria e € manifestamente reflexo de uma consciéncia de crise
quanto & identidade e natureza da Filosofia. !9

O pensamento racionalista, de Descartes a Wolff, passando por
Espinosa e Leibniz, desenvolvera a ideia segundo a qual a mathesis
constitui o ideal da cientificidade, devido & certeza e & evidéncia das
suas proposigdes, €, a0 mesmo tempo, estabelecera o método mate-
mdtico e geométrico como o modelo a imitar pelo filésofo e metafi-
sico na abordagem das questdes filoséficas. Assim o escrevia Wolff,
no Discurso Preliminar & sua Logica: «As regras do método filosé-
fico sio as mesmas do método da Matemdtica» (Methodi philosophi-
cae eaedem sunt regulae, quae methodi mathematicae)!! Bmbora

‘fogo em seguida reconheca que, propriamente falando, a Filosofia ndo

tira o seu métode da Matese, mas, tal como esta ditima, extrai-o «de
uma Légica mais verdadeira (ex veriori Logica)».'? Isso, em todo o
caso, significa conceber a Filosofia como uma ciéncia demonstrativa,
a qual, partindo de termos ou conceitos cuidadosamente definidos e
de principios suficientemente provados, pode progredir indefinida-
mente, de proposicdo em proposicio, ndo necessitando de outro crité-
rio de valida¢fio das suas consequéncias que ndo seja constituido pela
precisa ¢ minuciosa definicfio dos conceitos utilizados, pela completa
«andlise dos conceitos» (analysis notionum) envolvidos numa dedu-
¢do ou demonstragio. 3

G Kritik der reinen Vernunft B XXII; AR, 15,

10 Cf. Hans-Jirgen Engfer, Philosophie als Analysis. Studien zur Entwickiung
philosophischer  Analysiskonzeptionen unter dem Einfluss mathematischer
Methodenmodelle im 17. und frithen 18. Jahrhundert, Stuttgart-Bad Cannstatt,
1982, 51. _

11 Ch. Wolff, Philosophia Rationalis sive Logica. Discursus Praeliminaris de Philo-
sophia in genere, § 139, Francofurti/Lipsiae, 1728, 69.

12 bidem, 70.

13 Ibidem, § 116 {53): «In philosophia non utendum est terminis nisi accurata defini-
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Em linhas gerais (que, na verdade, exigiriam maior matizagio},
pode dizer-se que, até Kant, a maioria dos pensadores modernos
acreditava que a Filosofia, se nfio progredia nos seus conhecimentos e
nflo conseguia dar &s suas proposigdes completa evidéncia, isso devia-
e ao facto de os fildsofos nio imitarem (ou nido poderem imitar) a
Matematica.l# Se tal fizessem, logo as suas estéreis e intermindveis
querelas seriam substituidas pelo austero mas fecundo exercicio do
cdlculo.13 Por certo, alguns mais avisados, embora considerando ser
esse o desiderato e o objectivo a alcangar, niio deixaram de reconhe-
cer as dificuldades inerentes a um tal projecto, as quais se prendem,
em dltima instincia, com a natureza peculiar das proposigdes filoséficas.

Ora o que acontece com Kant e o que neste pensador € decisivo a
este propdsito, j4 a partir do ano de 1763, € ndo apenas o facto de ele
j& ndo pretender resolver o problema do método da Metaffsica trans-
ferindo para esta ciéncia os modos de proceder caracteristicos da
Matemadtica (ou mesmo da Légica), como ainda o facto de considerar
que o que de mais pernicioso acontecera na Filosofia e na Metafisica
fora justamente a pretensdo de imitar nelas a Matemética.'®

tione explicatis.» A analysis notionum & uma exigéncia e um sinal da prefunditas
intellectus. Cf. Ch. Wolff, Philosophia Moralis sive Ethica, Pars Prima, cap. III,
§ 299, Halae, 1750, 465-466, Na verdade, Wolff pretendia desenvelver um veltio
projecto, j4 apreciado por Descartes (Carta a Mersenne, de 20 de Novembro de
1629; in: Descartes, Correspondance, ed, Ch. Adam-G, Milhaud, Paris, 1936, i,
80.03}, assumido por Leibniz na sua ideia de uma «characteristica universalis»
(Cf. G. W. Leibniz, Die philosophischen Schriften, ed. C. J. Gerhardt, Hilde-
sheinN. York, 1978, Bd. VII, 26-27; Bd. VI, 347ss), e ndo evitou que a sua
Ontologia viesse a ser interpretada coma uma espécie de «léxico filoséficor ou
mesmo como wm «léxico filaséfico birbarox, do que alids se defende (Ch. Wollf,
Philosophia Prima sive Ontologia, Prolegomena, §§ 25-26, Veronae, 1736, 8).

14 Sobre este ponto, veja-se: Hans Werner Arndt, Methedo scientifica pertractatum.
Mos geometricus und Kalkiilbegriff in der philosophischen Theorienbildung der
17, und 18. Jahrhunderts, Betlin, 1971; Giorgio Tonelli, «[er Streit iber die
mathematische Methode in der Philosophie in der ersten Halfte des 18. Jahrhun-
derts und die Entstehung von Kants Schrift iiber die Deutlichkeit», Archiv fiir
Philosophie, 9 (1959), 37-66.

15 Assim o exprimia Leibniz: «Quando orientur controversiag, non magis disputa-
tione opus eril inter duos philosophos, quam inter duos Computistas, Sufficiet
enim calamos in manus sumere sedereque ad abacos, et sibi mutuo {..] dicere:
calculemusw. Die philosophischen Schriften, Bd. Vi1, 200.

16 Cf. Untersuchung iiber die Deutlichkeit der Grundsiitze der natiirlichen Theolo-
gie und der Moral; Ak 11, 283: «Nichts der Philosophie schidlicher gewesen sei
als die Mathematik, nimlich die Nachzhmung derselben in der Methode zu
denkems. Num cutro ensaio da mesma época (1763), Kant distingue entre & imita-

¢iio do método da Matemdtica pela Filosofia ¢ a apticacio das proposices da

Matemdtica aos objectos da Filosofia. $6 o segundo é il ¢ fecundo. Versuch den
Begriff der negativen Grossen in die Weltweisheit einzufithren; Ak 1L, 167,
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A ocasifio para esta definitiva tomada de posicio, num debate tio
essencial ao pensamento moderno, foi proporcienada pela questdo
proposta pela Academia das Ciéncias de Berlim para o concurso do
ano de 1763, assim enunciada: «Pretende-se saber: se as verdades
metafisicas em geral sfo capazes de demonstragbes tio evidentes
como as verdades geométricas» (Man will wissen: Ob die metaphysis-
chen Wahrheiten iiberhaupt... eben der deutlichen Beweise fdhig sind,
als die geometrischen Wahrheiten), Neste concurso Kant obteria o
segundo lugar (o primeiro, obteve-o Mendelssohn, e ¢ terceiro,
Lambert), com o ensaio intitulado: Investigagdo acerca da evidéncia
dos principios fundamentais da teologia natural e da moral T A
partir deste ensaio, a filosofia de Kant cava cada vez mais profunda-
mente o abismo enire a Metafisica ¢ a Matemdtica, abismo que se
confirmaréd na Dissertagdo de 1770 e na Critica da Razédo Pura, con-
cluindo nas declaragdes do Opus Postumum, onde a Matematica €
considerada um «oficio artesanal» (Handwerk) ou uma espécie de
«ramo da inddstria» (Gewerbzweig), a0 passo que a Metafisica € fruto
da espontancidade criadora da razio, € um «produto do génio»
(Genieproduct).'®

H4 que reconhecé-lo: a filosofia de Kant representa, histérico-
_filosoficamente falando, o fim da sedug¢fio da razdo pela matese € 0

inicio do reconhecimento do parentesco da Metafisica com a poiese ¢

a arte, pressuposto este de que se viria a alimentar toda a geragdo
roméntica e do qual se pode seguir ainda o rasto nas filosofias de
Nietzsche e de Heidegger.

O aprofundar do abismo entre Metafisica e Matemdtica, na filoso-
fia de Kant, nio resulta da ignorfncia ou inabilidade do fildsofo a
respeito daquela disciplina, que leccionou na sua Universidade pelos
Manuais de Wolff, nem da incapacidade de reconhecer a fecundidade

17 Sobre a importancia deste opisculo, veja-se, para além do j4 citado ensaio de G.
Tonetli, o artigo de Rudolt Malter, «L'analyse comme procédé de la Métaphysi-
que. Lopposition A la méthodologie wolfienne dans ia ‘Preisschrift' de Kant en
1763 (1764)s, Archives de Philosophie, 42 (1979), 575.591. Para umsa contex-
tualizagiie mais ampla, veja-se: Hans-Jirgen Engfer, Ob. cit., sobretudo o
primeiro capftulo: «Anakysis und Synthesis in der deutschen Aufklarung und in
der kritischen Philosophie und das Verhaltnis der philosophischen zur mathema-
tischen Methode bei Kants, 26-67. Do mesmo Engfer, pode ver-se ainda: «Zur
Bedeutung Wolffs fiir die Methodendiskussion der deutschen Aufklirungsphilo-
sophie; Analytische und synthetische Methode bei Wolff und beim vorkritischen
Kant», in: W. Schneiders (Hrsg.), Christian Wolff 1769-1754, Hamburg, 1980,
48-65.

18 Opus Postumuny; Ak XX1, 140.
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¢ utilidade de certos conceitos matemdticos quando transpostos e
usados em Filosofia. Ele mesmo se propds introduzir em Filosofia o
conceito matemitico de «grandeza negativa»'9 e, por vezes, recorre a
analogias matemdticas para expor as suas teses metafisicas.2® A sepa-
ragiio estabelecida entre Metafisica e Materndtica estd antes relacio-
nada com a descoberta ou ¢ reconhecimento da irredutivel diferenca
de natureza que existe entre as duas disciplinas, facto que a Disseria-
¢do de 1770 consagra jd definitivamente, atribuindo a primeira daque-
las ciéncias ao mundus intelligibilis e a segunda ao mundus sensibilis.
Kant rompe assim também, neste ponto sem divida fundamental, com
a tradi¢@io do pensamento pitagdrico-platénico, reeditada pelo pensa-
mento moderno, a qual via na Matemadtica o protétipo do conhecimen-
to inteligivel e verdadeiro das esséncias e da sua ontologia correspon-
dente. Na Dissertagdo, a Matemdtica e a Geometria sdo claramente
ditas as ciéncias do mundo sensivel, as ciéncias das coisas enquanto
fendmenos. A Metafisica, por seu turno, é dita a ciéncia do mundo
inteligivel, isto €, das coisas tais como sfio (uti sunt), dos nimenos.2!
Mas néo é ainda a diferente ontologia das duas ciéncias — os
mundos a que respeitam — ¢ que ocupa Kant no ensaio de 1763,
Tnsiste-se af antes no modo diverso como cada uma delas obtém (e se
refaciona com) o respectivo conhecimento, no diferente uso da razio
exercido numa e noutra. Diversidade esta que se exprime numa

férmula que se tornard recorrente ao longo da obra kantiana: «A Filo-.

sofia & o conhecimento racional a partiv de meros conceitos {aus
blossen Begriffen): a Matemdtica, pelo contrério, € o conhecimento
racional a partir da construgdo de conceitos (aus der Konstruktion
der Begriffe)»2?

O que significa esta «construcdo de conceitos»?

19 Cf. Versuch, den Begriff der negativen Grossen in die Weltweisheit einzufiihren;
Ak H, 167ss.

20 Na Reflexde 3652 Kant desenvolve uma analogia entre as quatro classes das
categorias ¢ as quairo operagdes aritméticas e compara a procura de um ser origi-
ndrio, entendido como causa de todos os seres ¢ causa de si prdprio, com a procu-
ra da raiz quadrada para um nimero irracional: «Die Categorien der Quantitaet
kommen der addition, die der Qualitaet der Subtraction, die des Verhaltnisses der
Multiplication, die der Modalitaet der division nahe. {...] Das Ideal des allgemei-
nen Urwesens ist mit der Trrationalgrosse zu vergleichen. Denn die Quadratwurzel
suchen heisst: diejenige Zahl zu einer gegebenen suchen, aus welcher diese eben
so wird, als jene unbekante aus der Einheit». Ak XVIII, 303-304.

21 De mundi sensibilis atque intelligibilis forma et principiis, § 4; Ak 11, 392,

22 Logik: AKTX, 23,
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Kant responde: «Construimos conceitos quando os expomos
(darstellen) na intuicdo a priori [...] ou quando expomos o objecto na
intuigdo, & qual corresponde o nosso conceito dele» 23 E, insistindo na
diferenga entre as duas disciplinas, acrescenta: «As grandezas na
Matemdtica podem ser construidas a priori na intuigéio, ao passo que
as qualidades [na Filosofia] ndo se deixam expor na intuigdo».? Por
iss0, os conhecimentos da Matemadtica sio intuitivos, ao passo que os
da Metafisica sfo discursivos.

Estas passagens da Introdugéo ac tardiamente publicade Curso de
Ldgica vém esclarecer o sentido das teses kantianas do citado ensaio
de 1763, relativas ao modo de conhecimento da Matematica e da
Metafisica. Al se diz, com efeito, que a Matemitica procede
«sinteticamentex» {synthetisch), € este advérbio ndo parece indicar o
sentido mais comum do encadeamentio geométrico dos conhecimen-
tos, mas sim a propria maneira de a Matemdtica obter os seus concei-
tos, o que faz mediante a definigdo. E esta definicio mesma que, antes
de mais, ocorre «mediante a sintese» (durch die Synthesin), ou seja,
por «ligagio arbitrdria de conceitos» (willkiirliche Verbindung der
Begriffe).?> Kant aduz um exemplo: pensamos arbitrariamente quatro
linhas rectas, que incluem um plane, de tal modo que os lados contra-
postos ndo sejam paralelos, e chamamos a essa figura um trapézio. B
desse modo que a Matematica e a Geometria obtém todos os seus
conceitos. Primeiro, fabricam-nos e, depois, extraem, desses conceitos
assim arbitrariamente construidos, as consequéncias.

Qcorre aqui inevitavelmente uma questiio, a saber: como é que
dessa «ligacdo arbitrdria» de conceitos resultam genuinos conheci-
mentos e ndo meras proposicdes vazias ou falsas?

Kant responde, tornando patente uma caracteristica da Matemética
que a Metafisica em vio pretende. E que aquela ciéncia pode repre-
sentar os seus conceitos, fabricados sinteticamente, in concreto, isto &,
pode substitui-los por sinais e figuras, que sio meios de conhecimento
sensivel, Uma das Reflexdes do espdlio diz isto mesmo do seguinte
modo: «Hé uma notdvel diferenca entre as férmulas gerais mate-
méticas e as filosdficas. Das primeiras s6 sabemos se sfo correctas
quando estamos conscientes da verdade das mesmas in concreto. Por
iss0 nunca sdo vazias».26 Kant ndo diz ainda no ensaio de 1763, que a

23 [bidem. Cf. Kritik der reinen Vernunft B 741; Ak 11, 469,

24 Logik, Ak 1X, 23, Kritik der reinen Vernunft B 7443; Ak 111, 470
25 Untersuchung; Ak 11, 276,

26 Reflexion 3078, Ak XV, 81.
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Matematica representa os seus conceitos construidos na intuiglo pura,
mas na verdade & disso que se trata e é isso que jd se anuncia.

A Metafisica, por seu lado, ndo dispde desse meio de exposicéo
intuitiva ¢ directa dos seus conceitos. Fla considera os conceitos
gerais ndo in concreto & «Sob 08 signos» (unter den Zeichen), mas in
abstracto e «mediante os signos» (durch die Zeichen).?’ E aqui reside
a razdo pela qual se iludem aqueles que, na Metafisica, pretendem
imitar a Matemitica, com isso pretendendo assegurar a certeza ¢
evidéncia das proposigdes daquela ciéncia. E que a Matemdtica tem
como garantia da sua certeza e evidéncia a representabilidade directa
dos seus conceitos in concreto, podendo sempre construir arbitraria-
mente conceitos até onde possa representd-los ou expd-los numa intui-
¢do espacio-temporal. Por seu turno, carecendo do recurso directo a
intuicio, uma Metafisica que pretenda imitar a Matemdtica construin-

do os seus conceitos s6 edifica castelos no ar ou edificios de cartas .

(Kartengebiude). 2

«A Filosofia tem apenas as palavras»

Como se vé, uma das diferengas significativas que existe entre as
duas disciplinas passa pelas respectivas linguagens e, sobretudo, pelo
modo como fidam com a sua linguagem. A Matemtica tem, além das
palavras, os sinais e as figuras, mediante os quais pode exibir ¢ tornar
sensfveis 0$ seus conceitos gerais e abstractos. A Filosofia, porém,
tem apenas as palavras.

¥ isso o que nos diz o fildsofo nesta notdvel passagem do seu- -

ensaio: «Os signos da consideragio filoséfica nunca podem ser sendo
palavras, as quais nem na sua conexdo mostram oS conceitos das
partes de que consta a ideia total que a palavra indica, nem podem
designar nas suas ligagGes as relagGes dos pensamentos filosoficos.
Por isso, em cada reflexdio nesta espécie de conhecimento temos de
ter a coisa mesma diante dos olhos e somos obrigados a representar 0
universal in abstracto, sem podermos socorrer-nos da importante
facilitagio que seria tratar signos individuais em vez de conceitos
gerais das coisas mesmas. [...] Aqui [na Filosofia] ndo podem nem as
figuras nem os signos visfveis exprimir os pensamentos ¢ as respecti-
vas relacBes, nem se pode fazer uma substitui¢o da consideragdo

27 Untersuchung; Ak 1, 278.
98 Kritik der reinen Vernunft B 755 Ak IH, 477.
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abstracta por signos, segundo regras, de tal modo que a representaciio
das coisas mesmas, neste procedimento, fosse substituida p:ela
[representagiio] mais clara e mais fdcii dos signos, mas o universal
tem de ser apreciado in abstracto» 2

Noutro passo do mesmo ensaio explicita-se qual a verdadeira
funcio das palavras enquanto signos do conhecimento filoséfico: elas
«ajudam apenas a recordagfio (Erinnerung) dos conceitos gerais por
elas designados e tem de se ter sempre directamente perante os oihos
o seu significado (Bedeutung)» 39 '

Daqui resulta, como vimos, a impossibilidade de a Metafisica
exibir a certeza e a evidéncia da Matemdtica. Mas inviabiliza-se
igualmente qualquer tentativa para converter a Filosofia numa simbo-
lica ou semidtica geral, numa mera combinatéria de signos, projecto
formalista de tantos pensadores modernos (de Raimundo Lilio a
Leibniz}, que foi acalentado ainda por um contemporineo de Kant —
Lambert —, de resto tio consciente como o fildsofo critico da neces-
sidade de operar uma viragem metodoldgica na Metafisica, mas que
procurou resolvé-la por uma renovada mathesis universalis ou por
uma semiotica generalis, segundo a qual fosse possivel reduzir a
teoria das coisas a uma teoria de signos.!

-H4 um segundo aspecto pelo qual, segundo Kant, se distinguem o

procedimento da Matemdtica e o da Metafisica na relagfio com as

respectivas linguagens. A Matemdtica, como vimos, constrdi arbitra-
riamente — isto é sinteticamente -—— 0s seus conceitos mediante a
definiciio e s6 passa a dispdr de conceitos depois de os ter ela mesma
construido. A Metafisica, porém, colhe ou recebe os seus conceitos do
uso que deles é feito na pratica da linguagem em que os humanos
pronunciam os seus juizos e mediante 0s quais manifestam os seus
sentimentos, as suas aspiracdes e desejos, 0s seus conhecimentos. Por
conseguinte, ao contrdrio do matemdtico, que constroi os seus concei-
tos, ao metafisico os conceitos sfo jd dados, e &€ partindo destes
conceitos da linguagem comum ou filoséfica que ele «tem de proceder
analiticamente», levando a cabo «a decomposicio de conceitos confu-
508».32

29 Untersuchung; Ak 1, 278-279.
30 Thidem; 291292,

31 Scbre este ponto, veja-se: M. I, do Carmo Ferreira, Correspondéncia Lambert/

/Kant, Lisboa, 1986, 16ss.

32 Untersuchung; Ak 11, 278: «Es ist das Geschifte der Weltweisheit, Begrille, die
als verworren gegeben sind, zu zergliedern, ausfilhrlich und bestimmt zu
machen». E noutro lugar: «Es ist hier [in der Weltweisheit] der Begriff von einem
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Como entender esta nogio de andlise, que Kant considera peculiar
do genuino método da Metafisica? '

Hans-Jiirgen Engfer identificou e recenseou nada menos do que
cinco concepebes de andlise e de método analitico, s6 no contexto do
pensamento dos séculos XVII e XVIL* Em qual delas se inscreve o
«procedimento analitico», proposto por Kant no seu ensaio de 1763,
como cortespondendo  natureza da Metafisica?

Ele mesmo nos dd uma pista importante, ao declarar: «O auténtico
método da Metaffsica é no fundo idéntico ao que Newton introduziu
na Ciéneia da Natureza e que foi af de tdo tteis consequéncias».*

O paradigma da andlise, visado por Kant, ¢, pois, aquele mesmo
que Newton expusera nas tdltimas piginas da sua Optica3S e que,
tendo sido adoptado por muitos outros filésofos modernos da nature-
za, remonta aos pensadores do Ranascimento.-“” Assim, glosando
Newton, diz Kant: «Deve-se investigar, mediante experiéncias seguras
...} as regras segundo as quais ocorrem certos fendmenos da natureza.
Mesmo quando ndo se capta o primeiro fundamento delas nos corpos,
& contudo certo que eles agem segundo estas leis. O mesmo se passa
na Metafisica: procurai mediante uma consciéncia imediata evidente
aquelas caracterfsticas que residem certamente no conceito de qual-

Dinge schon gegeben, aber varworren oder nicht genugsam bestimmt. Ich muss
ihn zergliedern, die abgesonderte Merkmale zusammen mit den gegebenen
Regriffe in allerlei Fatlen vergleichen und diesen abstracten Gedanken ausfithrlich
und bestimmt machen». Seja o caso do conceito tempo {Zeity: «Ich muss diese
Tdee in allerlei Beziehungen betrachien, um Merkmale derselben durch Zergliede-
rung zu entdecken, verschiedene abstrahirte Merkmale verkaiipfen, ob sie ¢inen

zureichenden Begriff geben, und unter cinander zusammenhaiten, ob nickt zum - -

Theil eins die andre in sich schliessen. bidem, 276-277.

13 CF Ob. cit.,, 101-102. Veja-se ainda: Jaakko Hintikka, Logic, Language Games
and Information. Kantian Themes in the Philosophy of Legic, Oxford, 1973,
sobretudo o cap. VI {«An Analysis of Analyticity», 123-149) e o cap. IX {«Kant
anct the Tradition of Analysis», 199-221). Hintikka estd mais preccupado com o
contributo de Kant para pensar ¢ construtivismo na Matemética ¢ na Légica do
que com a filosofia kantiana da linguagem ou com o modo de Kant lidar com esta.

34 Untersuchung; Ak 11, 286,

35 Jsaac Newton, Opticks or a Treatise of the Reflections, Refractions, Inflections
and Colours of Light, New York, 1952 (baseada na 4.* edigio de Londres, 1730,
404: «Analysis consists in making Experiments and Observations, and in drawing
general Conclusions from them by Induction, and admitting of no Objections
against the Conclusions, but such as are taken from Experiments, or other certain
Truths... And if no Exception occur from Phaenomena, the Conclusion may be
prenounced generally... By this way of Analysis we may proceed from Com-
pounds to Ingredients, and from Motions to the Forces producing them; and in
general, from Effects to their Causes, and from particular Causes to more general
ones, {ill the Argument end in the most general».

36 Cf H.-J. Engfer, Ob. cir., 89 ss.
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quer qualidade em geral e mesmo que ndc conhegais a esséneia
cpmp]e.:ta da coisa, podeis com segurancga servir-vos delas para dedu-
zir muito a respeito da coisa».?7

Ao sugerir a identidade de método entre a Metafisica e a Ciéncia
da.Natureza, Kant ndo ignora por certo as substanciais diferencas que
existemn entre as duas ciéncias. O gue prope nfo € a imitaco directa
de uma pela ouira, mas a transposi¢fio, por analogia, do modo de
proceder na Fisica para o modo de proceder na Metafisica. A Ciéncia

da Natureza tem os fendmenos que sfo dados & observacio. Mas a
Metafisica, que fenémenos tem? Quais os data, as «experiéncias seguras»
de que pode partir?

. Kant responde: os dados de que parte a Metafisica para a sua ang-
lise sdo os conceitos, nio considerados isoladamente, mas no seu uso
efectivo em juizos e proposi¢Ges. A tarefa do metafisico é, entfo, a de
«dissolver esses conhecimentos confusos»® com o objectivo de
descobrir o seu «significado escondido» (versteckte Bedeutung), ou
«sentido oculto» (verborgene Sinn).® E isso alcanga-se confrontando
«todos os casos do wso» (allerlel Fille der Anwendung),*® uma vez
que «as palavras obtém o seu significado mediante o uso da fala»
(haben die Worte ihre Bedeutung durch den Redegebrauch) M

Se tivéssemos que dar um nome a este tipo de operagéo, chamar-
-lhe-famos uma andlise semdntica. Com efeito, nfio se trata de uma
mera «explicagiio das palavras» (Namenerkldrung), nem de uma

‘investigacdo etimoldgica ou literdria. TAo pouco se trata de uma

analysis notionum, de tipo wolffiano, que atendesse apenas & quali-
dade 16gica dos conceitos, abstraindo do respectivo uso. Casos hi em
que Kant, visando sem didvida o método wolffiano, diz que nem
sempre é necessdrio levar a exigénecia de «profundidade» (Griind-
lichkeity tdo longe, ao ponto de dissolver, até & destruigio completa,
conceitos que sio suficientemente claros no uso que deles se faz.42 O
que Kant pretende com a sua andlise € a descoberta do significado
intencional dos sujeitos falantes, expresso nos juizos, mais do que
saber o que é o0 objecto designado pelas palavras ou proposi¢des, mais

37 Untersuchung; Ak 1, 286.

38 Unte.fsuchung; Ak 11, 289; «Das Vornehmste, worauf ich gehe, ist dieses: dass
man in der Metaphysik durchaus analytisch verfahren miisse, denn ihr Geschifte
ist in der That, verworrene Erkenntnisse aufzultsens. Ihidem, 299,

39 Triiume eines Geistersehers, erliiutert durch Triume der Metaphysik; Ak 1, 320.

40 Untérsuchung, Ak H, 284.285 289, Traume, Ak 11, 320.

41 Untersuchung, Ak 11, 284,

42 i);i;]cz;z(z)ige mégliche Beweisgrund zu einer Demonstration des Daseins Gottes,
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até do que identificar o contetdo 16gico dos conceitos envolvidos em
tais proposi¢des. Eu posso nada saber acerca do objecto em questdo,
posso nem sequer saber se existe ou cormo existe; mas, mediante uma
tal investigacio, fico a saber muito acerca do que pretendem dizer
aqueles que usam tais conceitos ou palavras. .

Trata-se, portanto, de averiguar o que € que um dado conceito
significa no uso que dele é feito, seja pelos fildsofos seja pelo homem
comum. O que implica considerar a palavra nfio em abstracto, como 0
faria um analista wolffiano, mas no seu contexto de significagdes, do
qual pode fazer parte também a respectiva histdria.

Interessante é verificar como Kant aplica este novo método que
propde (e que diz ter procurado em vdo noutros pensadores).“ a
alguns dos conceitos de maior use na Metafisica e como, mediante
esse trabalho, vai minando as bases da metaffsica dogmdtica.

E o que acontece j num ensaio de 1763, a propésito do importante .

conceito metafisico de existéncia (Dasein/Existenz), © qual estd
envolvido designadamente na proposigio «Deus existe» e, por conse-
guinte, na momentosa tarefa da demonstragio da existéncia .d‘e
Deus.44 O filoséfo comega por declarar que nio parte de uma defini-
cﬁo formal de existéncia (rejeita mesmo como muito indeterminada a
definigdo wolffiana desse conceito), mas que procederd antes como
quem procura a defini¢do e que, em primeiro lugar, se val certvrfxcar
daquilo que, afirmativa ou negativamente, se pode dizer a respeito do
objecto ou conceito a definir, ainda que ndo saiba em que c‘onsxsteﬂo
conceito completamente determinado desse objecto.*> Analisa entdo
casos em que se usa a expressio existéncia (Dasein/Existenz) e seus

correlatos — ser, existir (sein, existieren) — e, em particular, aqueles

£asos em que existéncia parece usar-se como um predicado, chegando
4 conclusio de que em tais casos esse conceito nao indica um
predicado da coisa mesma, mas antes um predicado do ]?ensament’o
gue se tem da coisa. Por exemplo, quando se diz que «existem he?xa—
gonos regulares na natureza» o que se quer dizer é que a certas coisas
da natureza (favos das abelhas, cristais de rocha, etc.) pertencem 08
predicados que s3o pensados como correspondendo ao conceito de um
hexdgono. Na linguagem comum pode utilizar-se esse modo Fie falar
sem dar origem a equivocos. Mas estes surgem quando -madver—
tidamente se pretende deduzir a existéncia de meros conceitos pos-

43 [bidem, 71.
44 Ibidem, T2ss.
45 Ihidem, 71.
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siveis (aus blos moglichen Begriffen herleiten), como acontece quan-
do se pretende demonstrar a existéncia absolutamente necessdria
(absolut nothwendige Fxistenz) de Deus.

Da sua andlise Kant conclui a proposigiic aparentemente estranha e
absurda (seltsam und widersinnig) segundo a qual «a existéncia ndo é
nenhum predicado ou determinacdo de uma coisa qualquer» (das
Dasein ist gar kein Pridicat oder Determination von irgend einem
Dinge), mas & «a posigiio absoluta de uma coisa» (die absolute Posi-
tion eines Dinges). 4 Assim, quando eu digo «Deus existe» ou «Deus
¢ uma coisa existente» (Goit ist ein existirend Ding), parece que
exprimo a relagiio (Beziehung) ldgica de um predicado com um sujei-
to. Mas esse modo de falar contém uma incorrec¢do. «Para ser correc-
to deveria dizer-se: Alge existente & Deus, isto &, a uma coisa
existente pertencem aqueles predicados, que, tomados conjuntamente,
nds designamos mediante a expressdo: Deus. Estes predicados sio
postos relativamente a este sujeito, s6 que a coisa mesma com todos
os seus predicados € posta absolutamente» 47

A andlise do conceito de existéncia, a partir do seu uso na lingua-
gem comum e metafisica, permite a Kant nada menos do que desmon-
tar o erro em que se fundava o conhecido argumento ontolégico de
demonstracio da existéncia de Deus a partir do simples pensamento
ou consideracio da ideia de Deus.

Um outro caso significativo da aplicaciio do novo métedo de andli-

se ocorre a propdsite do conceito de espirito (Geist), invocado ndo sd

pelos visiondrios, como Swedenborg, mas também pelos metafisicos.
Diz Kant: «Ndo sei se hd espiritos e, o que é mais, nem sequer set 0
que significa a palavra espirito. [...] Mas, dado que eu mesmo
frequentermente a uso ou ougo outros usar, algo deve nela entender-se
(darunter verstanden), seja este algo uma quimera ou algo real». E
prossegue: «Para desenvolver este significado escondido (versteckre
Bedeutung), eu considero o meu conceito mal entendido em todos os
casos da aplicagfio (an allerlei Fille der Anwendung), e advertindo
aqueles em que ele convém e aqueles em que ndo convém, espero
explicitar o seu sentido oculto {(dessen verborgenen Sinn zu entfal-

46 Ibidem, 72-73.

47 «Genau gesagt, sollte es heissen: Etwas Existirendes ist Gott, das ist, einem existi-

" renden Dinge kommen diejenigen Pridicate zu, die wir zusammen genommen
durch der Ausdruck: Gott, bezeichnen. Diese Pridicate sind beziehungsweise auf
dieses Subject gesetzt, allein das Ding selber sammt allen Pridicaten ist
schlechthin gesetzt». fbidem, 74.
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ren)».48 Kant reafirma também aqui a sua convicgio de que o sentido
de um conceito é dado pelo uso e pelos diferentes contextos em que é
usado: «O uso da lingua ¢ a ligagdo de uma expressio com diferentes
narragbes, nas quais se encontra sempre ura nota principal, confe-
rem-lhe um determinado significado, o qual, consequeniemente, s6
pode ser explicitado na medida em que se extraia este sentido escon-
dido da sua escuridio, mediante o confronto com todos os casos do

seu uso que com ele concordam ou que 0 contradizem.»*

Da analise seméntica & andlise transcendental

Com esta sua andlise dos conceitos, a partir do seu uso ¢ contexto
seméntico, Kant nio pretende corrigir as incorrecgdes que toda a
lingnagem humana tem por forca das contingéncias da sua origem,??

nem visa estabelecer uma linguagem univoca na Filosofia, & custa da -

arbitréria reducdio dos sentidos que revela o uso efectivo e comum de
um dado termo. Pelo contrdrio, chega mesmo a referir a multiplicag@o
dos sentidos de um termo cldssico —— por sinal, o conceito de andlise
" como resultado do progresso do conhecimento, 0 qual nenhum
esforco em contrario pode evitar.?!

A analise praticada por Kant pode, ocasionalmente, pbr em
evidéncia ambiguidades ou até incotrecgbes do uso de uma expressao.
Pode até, se necessirio for, conduzir a fixacio terminolégica e
conservagdo de um determinado conceito e expressdo estratégicos.
Mas o seu intuito &, antes de tudo, o de surpreender diferencas impor-

tantes que se ocultam por detrds de termos aparentemente semelhan- .

tes, ou mesmo idénticos. Ela visa inventariar e reinventar os sentidos
da lingnagem. O pressuposto que a guia & assim formulado: «Dado
que em conceitos muito semelhantes e que todavia contém oculta uma
diferenca bastante grande com frequéncia se usa uma Unica palavra,
mesmo que a sua designagio, de acordo com o uso da lingua, pareca
adequado, deve-se ter atencdo, com O maior cuidado, a todas as

48 Traume: Ak 11, 320.

49 «Der Redegebrauch und die Verbindung eines Ausdrucks mit verschiedenen
Erziihlungen, in denen jederzeit einerlei Hauptmerkmal anzutreffen ist, geben ihm
cine bestimmte Bedeutung, welche folglich nur dadurch kann entfaltet werden,
dass man diesen versteckten Sinn durch eine Vergleichung mit alleries Fiillen der
Anwendung, die mit ihm einstimmig sind, oder ihm widerstreiten, aus seiner
Dunkelheit hervorzieht». Ibidem. _

50 Der einzige mégliche Beweisgrund; Ak 11,73, _

51 Prolegomena zu einer jeden kiinfligen Metaphysik die als Wissenschaft wird
auftreten konnen; Ak1V, 276.
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aplicacbes do conceito, para ver se é realmente vm finico conceito que
af estd ligado ao mesmo signo» 32

Mas esta andlise lingufstico-seméntica, da qual Kant, no ensaio
que analisdmos, diz ser o tinico meio para poder alcangar-se a mais
clevada certeza na Metafisica, € um método muito limitado. Pode
levar a evitar a ilusdo dos metafisicos, que, ao pretenderem imifar os
matemdticos, construindo mediante uma definigdo os respectivos
conceitos, alcancam apenas um conhecimento abstracto e vazio, sem
terem a possibilidade de o fazer corresponder a algo real. O metafi-
sico, como vimos, s6 pode partir do uso e da pratica da linguagem, ou
seja, dos juizos da razdo, materializados nas proposigdes e nas pala-
vras que os exptimem. Kant sabe, porém, que esta andlise ¢ sempre
proviséria e a completa determinagao de um conceito é uma tarefa
cuja realizagio estd sempre adiada. Nunca, por essa via, pode o filé-
sofo ter a certeza de que a sua analise de um dado conceito ¢ quanti-
tativamente completa. Isto €, nunca sabe se conseguiu reunir ¢ deter-
minar todas as propriedades ou caracteristicas que definem ou consti-
tuem a esséncia completa de uma dada coisa ou de um dade conceito.
Por essa razio, dira Kant, na Critica da Razao Pura, retomando
evidéncias que alcancara no ja citado ensaio de 1763, que, na Metafi-
sica, ndo hd, propriamente falando, defini¢bes, mas t40-s0 exposicdes

(Expositionen), feitas analiticamente, por decomposi¢io, e cuja com-

pletude nunca € possivel conhecer apodicticamente > Mas, por outro
lado, esta andlise, sendo, por assim dizer, empirica — isto &,
trabalhando sobre os conceitos colhidos no seu uso —, também nao
tem garantias de ser quantitativamente completa, no sentido em que,
por ela, ndo se pode chegar a elaborar uma tdbua completa ou um
sisterna de todos os conceitos primitivos da Metafisica. Tal andlise sO
pode resultar numa intermindvel descricéo.

Sem didvida porque consciente das limitagBes da andlise, que
descobrira como fecunda para a Metafisica, no ensaio de 1763, e que
praticara com inegdveis resultados sobretudo demolidores das certe-
2as da metafisica tradicional, Kant vai sentir a necessidade de procu-
rar um hovo método ou uma nova forma de anélise que possa satisfa-
zer as exigéncias de completude e garantir para a Metafisica urna
certeza nic menor do que a da Matetndtica, embora de tipo diferente.
Essa nova andlise j4 nfo é mera exposi¢do (Exposition) ou esclareci-

mento (Erkldrung) de um conceito e deve ser capaz de proporcionar 0

52 Untersuchung; Ak 11, 284-285.
53 Kritik der reinen Vernunft B 758, AL 1L, 479,
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conhecimento efectivo dos objectos.5 Tal € a andlise transcendental,
que tem por paradigma a dissolugio quimica de um composto nos
seus elementos simples. O filésofo propde-se agora «isolar os conhe-
cimentos que se distinguem uns dos outros pela sua espécie e origem,
e velar cuidadosamente para que eles ndo incorram numa mistura com
outros, com os quais estdo habitualmente ligados no uso» .3

Tal andlise orienta-se s facuidades do conhecimento e a identifi-
cagiio dos respectivos elementos «puros», sejam eles as intuigdes (da
sensibilidade), os conceitos (do entendimento) ou as ideias (da razdo).
Visa-se agora nfio tanto os conceitos quanto a funclo que 0s liga, ou
seja o juizo enquanto operacio de sintese a priori.

Na Critica da Razdo Pura, o propdsito e o conceito da Analitica
— uma das partes essenciais da obra —— sdo assim enunciados:
«Entendo por analitica dos conceitos, ndo a andlise dos mesmos, ou 0
procedimento habitual nas investigag@es filoséficas de decompor
(zergliedern) os conceitos que se apresentam segundo o seul conteddo,
de modo a tornd-los claros, mas a ainda pouco intentada decomposi-
¢io do préprio poder do entendimento (Zergliederung des Verstan-
desvermdgens selbst), para investigar, mediante ela, a possibilidade
dos conceitos a priori, de modo que os procuremos apenas no enten-
dimento como seu lugar de nascenga e analisemos {analysiren) o seu
uso puro em geral; pois esta € a tarefa propria da filosofia transcen-
dental; a outra é o tratamento légico dos coneeitos. [...] Nés seguire-
mos, portanto, os conceitos puros até aos seus primeiros germes».30 -

Urna Reflexdo do espdlio refere a novidade do empreendimento:
«Se eu digo que a Metafisica ndo den um dnico passo em frente, nfo

me refiro & decomposiciio dos conceitos da razio (Zergliederung der -~

Vernunftbegriffe); pois ela ndo é mais do que o maior esclarecimento
daquilo que j4 conhecemos, e nisto houve vérios que muito contribui-
ram para wma mais precisa determinagéo do sentido das palavras. Mas
isso ndo é o que aqui se procura; mas sim conhecimentos dos obiec-
tos, que ndo nos podem ser ensinados mediante nenhum dos sentidos,
e que ndo nos sdo inatos, mas devemn ser procurados e criados
(sondern gesucht und geschaffen werden sollen): estes sio aqueles em
relagiio aos quais todo o trabatho feito até agora foi em vion».S7

54 Kritik der reinen Vernunft B 27-28; Ak I, 44-43,

55 «Brkenntnisse, die ihrer Gattung und ihren Ursprunge nach von andern unter-
schieden sind, zu isolieren und sorgfiltig zu verhiiten, dass sie nicht mit andern,
mit welchen sie im Gebrauche gewohnlich verbunden sind, in ein Gemische
susammenfliessens. Kritik der reinen Vernunft B 870; Ak 111, 544.

56 Kritik der reinen Vernunft B 90-91; Ak Hi, 83-84.

57 Reflexion 5115; Ak XVIIL, 77.
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Como antes o fizera, a propésito da sua andlise seméntica, assim
também agora Kant demarca a sua andlise transcendental da andlise
légica dos conceitos tal como era praticada na escola wolffiana. Mas
parece ceder & tentagfdo de construtivismo que antes rejeitara. De
facto, no ensaio de 1763, dissera que nio era ainda o tempo de a
Metaffsica proceder sinteticamente. Sé depois da andlise ter propor-
cionado conceitos entendidos clara ¢ pormenorizadamente, poderia a
sintese subordinar os conceitos mais simples aos mais complexos,
como na Matemitica.>®® O momento para o reencontre do método
sintético com o métode analitico chega de facto com a Critica da
Razfio. Mas, tal como antes a andlise proposta era diferente da andlise
16gica dos conceitos, assim agora a sintese transcendental € diferente
da sintese dos matematicos.

Jd numa das ReflexBes se aponta a insuficiéncia da andlise e a
necessidade de a completar com a sintese: «A andlise dos conceitos,
que jd possuimos, ndo basta para um conhecimento das coisas in
concreto. Devemos mediante uma synthesis reunir muitas coisas que
pertencem essencialmente ao conceito mas nio residem nele. Caso
contrdrio, tais andlises sdo vazias [..]. Algo assim como quando
Filolau dizia que a terra se move, e Copérnico o demonstrou»,>?

Na Critica, com efeito, a Analitica segue a Dialéctica, a qual se
propbe reunir © reconciliar de novo os elementos que a andlise
dissociara. Mas no projecto da filosofia transcendental € a sintese, e
ndo a andlise, o objectivo tltimo da investigaciio empreendida. A

- andlise supde a sintese, € por esta conduzida e estd ao seu servico.

Esta nova perspectiva € exposta em varios momentos e contextos.
Assim, diz Kant: «N#o devemos levar a anélise senfo até ao ponto em
que nos é indispensdve] para compreender, em toda a sua extensio, 0s
principios da sintese a priori, tinico objecto de que nos ocupamos».®0
E noutro lugar: «Na Metafisica [...] de modo algum se trata simples-
mente de decompor (zergliedern) conceitos que formamos a priori
acerca das coisas, e assim os explicar analiticamente; mas nés quere-
mos alargar o nosso conhecimento a priori, para 0 que temos de nos
servir de principios capazes de acrescentar ac conceito dado alguma
coisa que nele nfo estava contida ¢, mediante juizos sintéticos a
priori, chegar tdo longe que nem a prépria experiéncia nos possa
acompanhars».5! ;

58 Cf. Untersuchung; Ak 11, 290.

39 Reflexion 6064; Ak XVIII, 77.

60 Kritik der reinen Vernunft B 25-26; Ak 111, 43.
6} Kritik der reinen Vernunft B 18; Ak 111, 39,
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Mais explicita ainda é a declaracio seguinte: «Entendo por sintese,
na acep¢lio mais geral da palavra, o acto de juntar umas as outras
diversas representacdes e conceber a sua diversidade num conheci-
mento. [...] Antes de toda a andlise das nossas representagdes, tém
estas de ser dadas primeiramente e nenhum conceito pode ser de
origem analitica quanto ao contetdo. Porém, a sintese de um diverso
(seja ele dado empiricamente ou a priori) produz (hervorbringt)
primeiro um conhecimento, que pode alids de inicio ser ainda gros-
seiro (roh) e confuso (verworren) e portanto carecer de andlise; no
entanto, € a sintese que, na verdade, retine os elementos para os
conhecimentos ¢ os une num determinado contetido; € pois a ela que
temos de atender em primeiro lugar se quisermos julgar sobre a
primeira origem do nosso conhecimento» 52

Apesar do longo caminho percorrido por Kant entre o ensaio de
1763 e a Critica da Razdo Pura, entre o método analitico ali proposto
para a Metafisica e a Analitica Transcendental da obra de 1781, pode
ainda dizer-se que a nova andlise transcendental foi preparada pela
anélise semantica. E o fildsofo critico continuard a reconhecer a utili-
dade desta tltima, mesmo depois de ter procedido & completa separa-
¢io e determinagio dos elementos puros da razio humana.

Assim, I&-se na Introdugiio da Critica: «Uma grande parte e talvez
a mixima das ocupacdes da nossa razdo consiste em decomposigdes
(Zergliederungen) dos conceitos que jd possufmos dos objectos. Isto
fornece-nos uma porgio de conhecimentos que, ndo sendo embora
mais do que esclarecimentos ou explicagbes do que ja foi pensado nos
nossos conceitos (ainda que confusamente), sio apreciados, pelo
menos quanto A forma, como novas perspectivas (Einsichten), embo-
ra, no que respeita 4 matéria ou ao contetido, nfio ampliem os concei-
tos j4 adquiridos, mas apenas 0s decomponhar» .9

E, como que em avaliagdo retrospectiva do seu percurso, dird, num
ensaio de 1788: «Estou plenamente convencido de que, mediante a
mera separagio do diverso, que anies se tinha considerado numa
mescla, resulta frequentemente uma luz completamente nova para as
ciéncias, com o que por certo se descobre muita pobreza que se podia
esconder por detrds de conhecimentos estranhos, mas também se
abrem muitas fontes autnticas do conhecimento, onde de modo
nenhum se suspeitaria que as houvesse» 54

62 Kritik der reinen Vernunft B 103; Ak Ii1, 91,
63 Kritik der reinen Vernunft B 9-10; Ak 1, 32.
64 [iber den Gebrauch teleologischer Principien in der Philosophie; Ak VI, 162.
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Casos bem expressivos da fatima solidariedade que existe entre os
dois tipos de andlise é o do virtuosismo com que Kant discrimina os
termos e conceitos que constituem a ampla familia da nogéo de repre-
sentagdo (Vorstellung),®S ou o da acribia com que procede 2 distingfo
do sentido de dois termos geralmente iidos por sindnimos, como sdo
Historie e Geschichte®8 Ao que pode acrescentar-se a analogia esta-
belecida entre a filosofia transcendental e a Gramadtica, como sendo
«duas investigagGes na realidade muito aparentadas entre si» (in der

That sind beide Untersuchungen einander auch sehr nahe ver-
wandt).67

«Uma certa supersticio
relativamente a algumas expressdes».
Kant e a economia das lingaas

Numa carta a Marcus Herz, de 24 de Novembro de 1776, Kant
reconhece que a nova filosofia que se propde expor «necessita para a
sua fundamentacdo de expressdes técnicas absolutamente préprias»
(zu  ihrer Grundlegung... ganz eigener technischer Ausdriicke
bedarf) 58 E, ja publicada a Critica, respondendo a Christian Garve,
que the manifestara a opinido de que o sistema filosdfico desenvolvi-
do naquela obra «poderia ser expresso numa linguagem mais popular»
(populdirer... ausgedriickt werden konne),® reafirma o filésofo a con-

63 Kritik der reinen Vernunft B 376-377, Ak Hi, 249-250.

66 Uber den Gebrauch teleologischer Principien in der Philosophie; Ak VIH, 162,
Cf, Manfred Riedel, «Historie oder Geschichte? Sprachkritik und Begriffshildung
in Kants Theorie der historischen Erkenntnis», in: J. Mittelstrass/M. Riedel
(Hrsg.), Verniinftiges Denken. Studien zur praktischen Philosophic und Wissens- .
chafistheorie, Berlin/N. York, 1978, 251-268. i

67 Prolegomena; Ak 1V, 322-323. Uma passagem das Ligdes de Metafisica, publi-
cadas por Politz, sugere mesmo a inscrigdo, no desenvolvimento completo da
Filosofia Transcendental, de uma «Gramética Transcendental», que viria comple-
tar as respectivas Estética ¢ Légica. Ela teria por objecto a analise dos conceitos
transcendentais e a investigagfio do fundamento da lingnagem humana: «Wiirden
wir die transcendentale Grammatik, die den Grund der menschlichen Sprache
enthiilt; z.B. wie das praesens, perfectum, plusquamperfectum in unserm Verstan-
de liegt, was adverbien sind u.s.w. Uberdiichte man dies, so hiitte man eine trans-
cendentale Grammatik», Vorlesungen itber die Metaphysik, ed. K.H.L. Politz,
Erfurt, 1821 (reimpr., Darmstadt, 1975), 78. Esta ideia é recorrente, de facto, em
muitas Reflexdes: Ak XVI, 23, 24, 32; Ak XVII, 438-439; Ak XVII, 90; Logik IX,
[i; Ak XVIII, 655-056; Welches sind die wirklichen Fortschritte, Ak XX, 260.

68 Kants Briefwechsel; Ak X, 199.

69 Carta de Ch. Garve, de 7 de Agosto de 1783; Ak X, 331.
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viccdo de que a filosofia critica exigia «uma porgio de conceitos
insélitos e uma ainda mais insélita nova linguagem que necessaria-
mente lhes correspondesse» (eine Menge ganz ungewohnter Begriffe
und einer noch ungewdhnlichern, ...dazu nothwendig gehdrigen neuen
Sprache).’®

Efectivamente, o sentimento generalizado dos leitores da Critica
era de «atordoamento» (Betdubung)’! perante a sua linguagem, consi-
derada por uns como preciosista e artificial, por outros, como estranha
e impopular, Compreende-se a proliferacdo, ainda em vida de Kant,
de Dicionérios que pretendiam facilitar a leitura dos textos kantianos,
ou descodificar a peculiar terminologia da filosofia critica.” Mas, se
se atender bem, verifica-se, nfio sem surpresa, que a «nova lingua-
gem» da filosofia critica é, em larga medida, o resultado de uma rein-
vengio da antiga linguagem filoséfica e do reinvestimento, em certas
expressGes cafdas em desuso ou tornadas incaracteristicas, daquele
sentido que originariamente lhes estava associado e que o uso veio a
perverter ou a fazer esquecer.”®

Como todo o pensador que vai as «fontes da razdo» e daf extrai
novos pensamentos, também Kant se viu na embaragosa situagfo de
ter de encontrar, para oS novos conceitos e ideias que pretendia
transmitir, a expressio linguistica que lhes correspondesse de forma
adequada. Mas, em vez de «forjar novas palavras» (neue Wéirter zu
schmieden),™ ou de «introduzir uma nova lingua» (eine neue Sprache
einfiihren),’ considera «aconselhdvel procurar numa lingua morta e

70 Carla a Garve, de 7 de Agosto de 1783; Ak X, 338,

71 Ibidem.

72 Vejam-se, entre outros: Karl Ch. E. Schimid, Worterbuch zum leichtern Gebrauch
der Kantischen Schriften, Jena, 1786; Georg S. A. Mellin, Kunstsprache der
kritischen Philosophie oder Sammlung aller Kunstwirter derselben, Jena/Leipzig,
1798, Do mesmo Mellin, Encyklopaedisches Worterbuch der kritischen Philoso-
phie oder Versuch einer fasslichen und vollstiindigen Erklédrung der in Kants
Kritischen und dogmatischen Schriften enthaltenen Begriffe und Kunstsprache
der Kritischen Philosophie, 11 Bde., ZillichawLeipzig, 1797-1804. Samuel
Heinicke, Worterbuch zur Kritik der reinen Vernunft und zu den philosophischen
Schriften von Herrn Kant, Presburg, 1788, :

73 Este aspecto foi j4 advertido por alguns investigadores, nomeadamente: G.
Tonelli, «Das Wiederaufleben der deutscharistotelischen Terminologie bei Kanty,
Archiv fitr Begrifisgeschichte, 9 (1964), 223-242; e Norbert Hinske, «Kants neue
Terminotogie und ihre alten Quellen. Moglichkeiten und Grenzen der elektronis-
chen Datenverarbeitung im Felde der Begriffsgeschichtes, Akten des 4.Interna-
tionalen Kant-Kongresses; hrsg. v. G. Funke, Teil [, Berlin/New York, 1974, 68-85.

T4 Kritik der reinen Vernunft B 369; Ak i, 245,

75 Kritik der reinen Vernunft; Ak V, 10..
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erudita se ndo se encontra nela esse conceito, juntamente com a
expressio que se lhe adequa».’% E ainda que o antigo uso do termo se
tenha torpado incerto com o tempo, diz Kant ser melhor tentar
«consolidar o seu significado préprio, mesme que persista a divida
quanto ac exacto sentido que outrora se lhe atribufa, em vez de
desperdicar o esforgo, tornando-se incompreensivel».”?

E nesse sentido que propde: «Se para um certio conceito se encon-
tra uma dnica palavra, a qual, num significado ji introduzido, corres-
ponde perfeitamente a este conceito e cuja distingéo de outres concei-
tos afins é de grande importéncia, entdo é conveniente ndo esbanjd-la
nem usd-la apenas como sinénimo em vez de outras para variar, mas
conservar-lhe cuidadosamente o seu significado caracteristico; pois,
de outro modo, facilmente sucede que, quando a expressdo niio
desperta particularmente a atencdo, mas se perde entre a multiddo das
outras de significado muito distante, também se perde o pensamento
que s6 ela teria preservado».’8

Estas consideracfes, que traduzem, no essencial, a atitude de Kant
relativamente a linguagem da Filosofia e dos pensadores, introduzem
a reinvencio da expressio ideia (Idee), cujo significado o pensamento
moderno perdera por banalizagfio, e que o filésofo critico foi buscar a
PlatBo, reinterpretando ousadamente o «seu significado origindrio»
(seine urspriingliche Bedeutung).” E, uma vez recuperado o signifi-
cado filosdfico caracteristico do termo, propde-se «tomd-lo sob
protecgdo [...], para que doravante nfio se confunda com as restantes
expressdes mediante as quais habitualmente sio denominadas com
descuidada desordem todas as espécies de representagion. 80

Ao contririo do que € frequente entre os fildsofos, Kant ndo
considera a linguagem enquanto tal como impotente ou deficitdria
relativamente ao pensamento. Mais do que uma vez reconhece «a
grande riqueza das linguas» (grosse Reichthum unserer Sprachen)s!
em geral, as quais «nfio carecem de expressdes para 0$ conceitos
dados» (die Sprache schon so an Ausdriicken fiir gegebene Begriffe
keinen Mangel hat),$? as quais «nfio faltam denominagGes convenien-
temente adequadas para cada espécie de representaciio» {fehlt es uns

76 Kritik der reinen Vernunft B 369; Ak 111, 245. Reflexion 3409-3410; AL XV, 816-818,
77 Ibidem.

78 [bidem. '

79 Kritik der reinen Vernunft B 376, Ak 111, 249,

80 Ibidem.

81 Kritik der reinen Vernunft B 368; AL I, 245.

82 Kritik der reinen Vernunft B 369; ALV, 10-11.
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doch nicht an Benennungen, die jeder Vorstellungsart gehdrig an-
gemessen sind) 83 Sublinha, de modo muito particular, a qualidade de
determinagio®® e a pureza da lingua alema.®

Mas, se reconhece a riqueza das linguas para exprimir as modali-
dades do pensamento, por outro lado, Kant ndo considera que uma
lingua desperdice os seus meios e se multiplique em sinénimos ou
termos equivalentes. Se dispde de termos diferentes, € de supor que a
tais termos ou expressbes correspondem conceitos ou significados
igualmente diferentes. A abundancia de homdnimos, de sindnimos ou
de expressdes que significam muitas coisas ao mesmo tempo sfo
indfcios da pobreza de uma lingua. Propriamente falando, porém, uma
lingua nfo temn sinénimos. A invengdo ou descoberta de uma palavra
ou expressio acompanha a descoberta ou invengdo do conceito que
ela vem designar e ao qual fica vinculada, A ambiguidade e a sino-
nimia nio sio um defeito das lfnguas, mas antes um defeito do uso
das iinguas. Quanto mais o pensamento se apura e diferencia os seus
conceitos, tanto mais a linguagem se torna determinada e rica de
significacdes, ndo, porém, por reducionismo linguistico ou por
formalismo semidtico, mas por explicitagio de significados.

Criticando o seu amigo Mendelssohn, o qual tendia a ver em certas
divergéncias entre filésofos «meras querelas de palavras» {blosse
Worts:reitigkeiten) — 0 que significava que, no fundo, ndo levava a
sério nem as palavras dos filésofos nem as respectivas posigdes —,

83 Kritik der reinen Vernunft B 376; Ak 111, 249, Kant chega mesmo a admitir que,
onde jd nio hd conhecimento possivel, ¢ ainda a linguagem que nos vale, permi-
tindo, enquanto «simbolo» ou «deia estética», uma «mera exposicio negativa»
(blosse negative Darsiellung) do «indizivel» (Unnennbares) e do sublime, a quai,
nada dando com isse a conhecer, todavia «muiio dd que pensar» {viel zu denken
veranlasst). A confissio da extrema pendria e limite da Hinguagem coincide assim
com o reconhecimento do ‘mdximo poder da linguagem como potenciadora das
forgas criativas e expressivas do espitito. Kririk der Urtetlskraft; Ak V, 314-317,
274-275, V. adiante, 89-90.

84 Beobachtungen iiber das Gefiihl des Schonen und Erhabenen; Ak 11, 249; Kritik
der reinen Vernunft, Ak V, 59. Este tépico ocorre em vdrias Reflextes. Numa
delas pode ler-se: «A lingua alemd & pormenorizada (umsrandlich), ndo verbosa
(weitschweifig), mas analitica (zergliedernd); tem variedade de expressGes nos
conceitos do entendimento que nio servem nos empiricos. E met6dica. [...] Temos
esta vantagern sobre outros povos, Podemas adoptar a agilidade dos franceses, a
riqueza de contelido dos ingleses, mas ndo o jeito (Manier); temos o N0sSO
préprio, Temos de purificar (reinigen) a lingua, amplid-la, determind-la, mas nio
modificd-la. Bla ¢ a Hngua da comunicagio (Verdollmetschung) através da
Europa. A Alemanha estd no meio». Reflexion 853; Ak XV, 377.

85 Reflexion 5108; Ak XVIIL, 90; «A lingua alemd ¢ a {inica entre as Hnguas eruditas

vivas que tem uma pureza (Reinighei?) que The & caracteristica».
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Kant declara peremptoriamente: «Eu sou de opinifio completamente
oposta e considero que, sobretudo na Filosofia, nas coisas acerca das
quais houve um conflito durante muito temnpo, na base disso nunca
esteve um conflite de palavras, mas sempre um verdadeiro conflito a
respeito das coisas».# E logo acrescenta: «Ainda que numa lingua
'fligumas palavras sejam usadas em miiltiplos e variados significados,
1850 ndo se manterd sendo até ao momento em que aqueles que de
inicio estavam em desacordo acerca do respectivo uso se déem conta
do equivoco e em lugar delas usem outras: de tal modo que por fim ha
nela tdo poucos verdadeiros homdénimos como sindnimos» .87
Tio convicto estd o fildsofo da intima solidariedade existente entre
4 expressio € 0 conceito que vai ao ponto de afirmar que, quando uma
dada expressdo cat em desuso ou passa a confundir-se com outras
como mero $inénimo, isso € indicic de que também se perdeu o senti-
do do conceito ou do pensamento que tal expressic exibia. Daf que
ndo considere tarefa de pouca monta o reinventar tanto o conceito
como a respectiva expressio que o acompanhava. E como que recupe-
rar e salvar um perdido patriménio origindrio da razio humana. Diz
Kant: «Se a perda de um conceito de grande uso na filosofia especu-
lativa- nunca pode ser indiferente para o fildsofo, assim espero que
também lhe néo seja indiferente a determinacfo e cuidadosa confir-
magdo da expressdo & qual o conceito adere» 88
Kant tomou muito a peito esta tarefa de reinvengio e restauracdo
de conceitos essenciais da Filosofia e das expressdes que thes corres-
pondiam. Pontos estratégicos da sua prépria filosofia resultam desse
trabalho. Tal é o caso ja referido da nogio de ideiq. Mas outro tanto
se pode dizer da nogdo de estérica,® das nogdes de nidmeno e de
fendmeno 0 ou das nogdes de mundo inteligivel € mundo sensivel 9}
Que isso nfio acontecia por acaso, mas resultava de uma atitude bem
consciente, revela-o esta «confissfio» que se pode ler numa das Refle-
xdes do seu espolio: «Devo confessd-lo: tenho uma certa supersticiio a
respeito de vdrias expressdes que ocorreram a grandes pensadores.
Nio é que procure por detrds delas o significado; mas se um conceito

86 FEinige Bemerkungen zu L. H. Jacobs' Priifung der Mendelssohn'schen Morgen-
stunden; Ak VI, 152-153. Cf. Vorlesungen tiber Logik, Logik Dohna-
Wundlacken; Ak XX1V, 780-783. '

87 Finige Bemerkungem, Ak VI, 153.

88 Kritik der reinen Vernunft B 382; Ak 111, 253.

8O Kritik der reinen Vernunft B 382; Ak 111, 253,

90 De mundi sensibilis; Ak 11, 3935,

9t Kritik der reinen Vernunft B 35; Ak 51. Reflexion 5063, Ak XVIII, 77.
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desperta a minha reflexdo e a palavra me agrada, entdo parece que
sinto o entusiasmo ou mesmo a sensaco total que sentiu aquele que
feve com O MeSINo Conceito a expressdo com a qual simpatizo».?

A Filosofia como ministéric da palavra

Esta confissio bastaria para deitar por terra as censuras dos
metacriticos a respeito da suposta insensibilidade do filésofo trans-
cendental para com a linguagem. Na verdade, ele poderia dizer, com
Hamann, que a linguagem € o guia do entendimento, o meio de o
pensamento ndo apenas se fixar, se determinar e se comunicar e fazer

_entender aos outros, mas também de.se fazer entender a si proprio e
de dialogar consigo mesmo.®3 Mas de modo nenhum subscreveria o
panlinguismo do seu amigo, nem a tendéncia deste para o cultivo de

uma linguagem exuberante, cheia de aluses eruditas e de imagens

subtis, que poderia dar azo ao exercicio da agudeza de engenho, mas,
a0 mesmo tempo, constituia um obstdculo & comunicagio, perverten-
do assim uma das fungdes essenciais da linguagem.

" Numa carta de 6 de Abril de 1774, Kant dirigindo-se aquele que
viria a ser o primeiro a acusé-lo da falta do sentido da linguagem,
fazia o seguinte pedido: «Déme a sua opinido, [...] se possivel, na
linguagem dos homens. Pois eu, pobre filho da terra, ndo tenho consti-
tuicdo para a linguagem dos deuses da razio intuitiva. Aquilo que me
pode ser previamente soletrado a partir de conceitos comuns segundo
regras 16gicas, isso ainda atinjo bem» 9

Nesta passagem cheia de ironia revela-se menos a incapacidade de

Kant para compreender a linguagem alegérica e metaférica, ou para
sentir o prazer na beleza da expressio e linguagem dos filésofos, na

92 Reflexion 5017; Ak XVIIL, 62,

03 Em muitos lugares & de muitos modos expSe Kant esta seliddria relagiio entre
pensamento ¢ linguagem. Assim diz na Antropologia. «Toda a linguagem €
designacdo dos pensamentos (Bezeichnung der Gedanken), e vice-versa @ princi-
pal espécie de designagio do pensamento € a que se faz através da linguagem, esle
soberano meio de o homem se entender a si préprio e aos outros (dieses grossie
Mittel, sich selbst und andere zu verstehen). Pensar € conversar {Reden) consigo
mesmo [..], consequentemente ¢ também um intimo escutar-se» (Hiren).
Anthropologie, Ak VII, 192, Na mesma linha, dird, no Opus Postumuny: «Das
Denken ist ein Sprechen u. dieses ein horen», Ak XXI, 103. E numa Reflexdo:

«Wir bediirfen Worte, um nicht allein andern, sondern uns selbst verstandlich zu.

werdens. Reflexion 3444; Ak XVI, 839,
94 AkX, 156.

A Filosofia come Andlise ¢ Reinvengiio da Linguagem 65

sua eloquéncia e nas suas imagens prenhes de sentido,®% do que a
atitude de humildade face a linguagem, a fidelidade & linguagem da
razdo comum, dirfamos mesmo, uma concepgdo da Filosofia como
ministério da palavra. A rejeicfio da linguagem de seita é constante
numa obra que se propde zelar pelo bem comum da raziio humana e
instaurar a razio mesma como uma repiiblica.?® Tal como a razio
também a linguagem € para Kant uma zona franca. Pode mesmo dizer-
-se que a razdo se institui sobre uma espécie de contrato — por
conseguinte, scbre uma férmula linguistica —, pelo que se compre-
ende a insisténcia do filésofo critico na exigéneia absoluta da veraci-
dade como condicio de subsisténcia da prépria razéo, da sociedade,
da Humanidade

Kant tinha verdadeiramente o sentido da linguagem ¢ a sua filoso-
fia estd profundamente marcada pelo cuidado e responsabilidade da
palavra. No é, porém, um manfaco da linguagem, nem um escravo da
ietra. Critica aqueles que, como Eberhard, agarrando-se estritamente &
letra de um pensador, sio incapazes de compreender o espirito que

95 Eloquente &, a este respeito, o testemunho gue Kant nos dd da sua leitura de
‘Rousseaw. Cf. Bemerkungen zi den Beobachtungen iiber das Schone wnd
Erhabene, Ak XX, 30, 43-44.

96 Cr. Von einem neverdings erhobenen vornehmen Ton in der Philesophie; Ak V11T,
398. V. adiante, o cap. IH desta Primeira Parte.

97 Esta ideia percorre o pensar kantiano desde muito cedo. Lé-se numa das conside-
racies As Observagdes sobre o sentimento do belo ¢ do sublime: «Dado que na
socicdade todo 0 meu ¢ o teu depende de pactos (pacia) ¢ estes dependem da
manutencio da palavra dada (auf Worthalmng), entio o amor da verdade
(Warheitsliebe) & o fundamento de toda a virtude social ¢ a mentira € o vicio capi-
tals. Ak XX, 153. Numa Reflexde desenvolve-se este motivo de modo ainda mais
explicito; «Falar ¢ o poder de comunicar 0s scus pensamentos a0 MesMo iEmpo
com a vontade de que a comunicagiio esteja plenamente de acordo com aquilo que
se pensa. Por conseguinte, ac mesmo tempo ¢é promessa (Versprechen) deste
acordo. A sinceridade (Aufrichrigkeiry é a condigio sem a gual o falar seria uma
utilidade sem quatquer uso possivel. Aquele 1til que nfio pode ser usado de outro
modo que nio seja mediante comunicagiio € um meio (Mirel) em si o qual por '
conseguinte tem de ser visto directamente também como fim (Zweek), Ak XXIII,
267, CF fhidem, 400; Uber ein vermeintes Recht aus Menschenliebe zu liigen; Ak
V111, 426-427. A mentira'é a auto-contradigiio inserita no plano da linguagem. Por
aqui se pode ver como a questic da linguagem €, em Kant, questdo simulta-
neamente légica e pritica, mas antes prdtica do que légica, Sobre este ponto ¢ 2
sua fecundidade no pensamento coalemporfineo, designadamente na obra de
Habermas e de Apel, veja-se: K.-O. Apel, «La ética del discurso como ética de la
responsabilidad, Una transformacion posmetaffsica de la ética de Kant»
(Diskursethik als Verantwortungsethik: eine Postmetaphysische Transformation
der Ethik Kants), in: K.-O. Apel, Teoria de la verdad y ética del disciuso, introd.
de Adela Cortina, Paidds, Barceiona, 1991, 147-184.
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anima as suas palavras e o respectivo pensamente.?8 Para Kant, a
linguagem nic é mero instrumento do pensamento, nem €, COmMo o era
para Hamann, um absoluto, o principio ¢ o fim do pensamento ¢ de
toda a actividade da razio. As palavras e a linguagem sdio antes a
sintese de um pensamento exercido e vivo. Mas tal sintese s6 pode ser
reconhecida enquanto tal por quem de novo pensa, ndo mecanica-
mente, ou servindo-se de um diciondrio, mas de forma realmente
criadora. 86 gquem originariamente exerce o seu talento ou génio filo-
s6ficos pode fazer também a gratificante descoberta da fntima corres-
pondéncia que nos grandes pensadores sempre existiu entre a criagfio
do conceito e da sua expressio.

Acode-nos aqui irresistivelmente uma passagem das Investigagdes
Fi[oséﬁca's, de Wittgenstein, onde se diz: «Os problemas filoséficos
surgem quando a linguagem tem um momento de festa. E entdo pode-

mos de facto imaginar que dar um nome é um acto notdvel da alma, -

quase um baptismo de um objecto [...], que de facto s6 ocorre ao
fazer-se filosofia».9? Cada momento criador do pensamento é também
um momento de criaciio da linguagem. E a experiéncia kantiana do
pensar é, sem divida, um desses momentos de festa, tanto do pensa-
mento como da linguagem,

A sensibilidade de Kant & linguagem do pensamento revela-se
ainda noutros aspectos da sua obra, muitos deles praticamente ignora-
dos, embora merecedores de atengdo.!90 Sabe o fildsofo que muitas
vezes sob a mesma linguagem exprimem os homens conceitos muito
diferentes e que o acordo nas palavras pede na realidade encobrir
grande distincia nos pensamentos.’®! Sabe também, antecipando-se
nisso aos Roménticos, que a lingua ndo s6 traduz a identidade e

98  Uber cine Entdeckung nach der alle neue Kritik der reinen Vernunjt durch cine
altere entbehrlich gemacht werden sofl; Ak VHI, 204-205, 223, 251, Reflexion
3411, Ak X Vi, 816.

99 Javestigagbes Filosgficas, § 38, in L. Witgenstein, Tratade Logico-
-Filosdfico/Investigagdes Filosdficas, Lisboa (1987), 204. Sobre a retagiio entre
Willgenstein ¢ Kant, considerada do ponto de vista do problema da linguagem,
veja-se, entre outros: Wilhelm Litterfelds, «Zur sprachanalytischen Reabilitic-
rung des Kantischen Idealismus bei Wittgensteins, Zeitschrift fiir Didaktik der
Philosophie, 3 (1981), 78-87. ‘

100 Veja-se, a titulo de exemplo, o notdvel esbogo de psicologia e sociologia da
finguagem dos primeiros pardgrafos da Anthropologie in pragmatischer
Hinsicht {(Ak V1, 127-131). Ou ainda o pressuposto do cardcter originariamente
lingufstico de toda a razio, lanto tedrica como pritica — a linguagem como
uma espécie de ética minima —, o que estd bem claro na insisténcia no topico
da exigéncia incondicional da veracidade (v. nota 97).

101 Anthropelogie; Ak V11, 193,
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«particularidade do cardcter» de um povo, como é o principal meio
para a formagdo e a conservagdo dessa identidade.!9? Mas, por outro
lade, deixa-se surpreender pelas analogias ¢ parentescos linguisticos
que descobre nas diferentes Hnguas, mesmo de povos muito afastados
geograficamente. Tais analogias podem certamente explicar-se pelas
migracdes histdricas e pelos contactos entre as diferentes culturas,
como jad o notava Leibniz, para quem «a colagio das linguas era a
coisa do mundo que mais luz podia dar no {ocante as viagens e migra-
¢8es dos povos».1U3 Para Kant, porém, esse parentesco, além de poder
constituir um fio condutor para o historiador, constitui para o filésofo
um vestigio da unidade e comunidade originirias da razio humana,
sobretudo no que respeita aocs conceitos morais e religiosos. Ele
proprio deu alguns apontamentos sugestivos a esse respeito, propon-
do, como uma premissora investigagdo futura, aquela que seguisse «o
fio condutor do parentesco linguistico até 4 origem dos conceitos
religiosos actuais de muitos povos».1% Por essa via talvez se viesse a
encontrar uma espécie de prisca sapientia pritica, ou uma prisca
theologia moralis, comum aos diferentes povos e matrizes culturais,
de idéntica estrutura e funcio, embora diferentemente formulada, de
acordo com as peculiaridades de cada um deles. Por essa mesma via,
alids, encontrara jA Vico a «antiga sabedoria dos povos itdlicos» ¢ a
«comum natureza das nagdes».!05 Por uma via semelhante, jd no
presente século, alguns comparatistas, como Emile Benveniste!® e
Georges Dumézil!07, viriam a tentar reconstituir a comum e origindria
arquitectura mental dos povos indo-europeus.

102 Nachschrift zu Christian Gottlieb Wielckes. Littanisch-deutschen und Deutsch-
-littauischen Wirterbuch, Ak VIII, 449, .

103 Carta de Leibniz ao P. Bouvet, 2 de Dezembro de 1697, in G, W, Leibniz,
Discours sur la Théologie naturelle des Chinois plus quelques écrits sur la
question religieuse de Chine, présentés, traduits et annotés par Christiane
Frémont, Paris, 1987, 170.

104 Cf. Das Ende aller Dinge, Ak VI, 328-329; Die Religion innerhalt der
Grenzen der blossen Vernunf, Ak V1, 108-109; Zum ewigen Frieden; Ak VHI,
359.360, 364-363, 367; Opus Postumum; Ak XX1, 148,

105 Giambattista Vico, De antiquissima Italorum Saplentia ex linguae latinae origi-
nibus eruenda (1719), in: G. B. Vico, Le Orazioni inaugurali, il De ltalorum
Sapientia ¢ le polemiche, a cura di G. Gentile/F. Nicolini, Bari, 1914; Principj
di scienza nuova d'intorne alla comune natura delle nazioni (17443)! a cura di
P. Rossi, Milano, 1963.

106 E. Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Paris, 1969,

107 G. Dumézil, L'ldéologie tripartite des Indo-européens, Bruxelles, 1958,
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A 'REVOLUCAOC DA RAZAO',
OU O PARADIGMA POLITICO DO PENSAMENTO KANTIANG

Nio é de esperar, e nem mesmo de desgjar, que os reis
filosofem, ou que os fildsofos se tornem reis, pois a
posse do poder corrompe inevitavelmente o livre juizo
da razdio. Mas que 0s rels ou os povos reais (que se
governam a si mesmos segundo leis de igualdade) nio
impecam a classe dos fildsofos ou nfo a silenciem,
mas a deixem falar publicamente, isso € indispensével
a ambos para que seia elucidada a sua funcio.

I KANT
Zumn ewigen Frieden, Ak V1L, 369,

A sua maneira, este ensaio pretende ser um contributo para o deba-
te sobre o tema "A Alemanha e a Revolugio Francesa"!. Deve, porém,
advertir-se que, tratando-se nele da filosofia de Kant, nfio analisare-
mos as consideragBes do filésofo critico a respeito da Revolucio
Francesa, acontecimento histdrico que seguiu, desde o primeiro
momento, com a maior atencdio e até com o entusiasmo participante
que € possivel a um espectador do palco da histéria humana onde se
desenrola a pega da dificil conquista da liberdade e da instaurago de
uma comunidade cosmopolita regida pelo direito. Menos ainda se
dissertard aqui a respeito da complexa questio da legitimidade (on

1 Elc.fc}i apresentado, come cemunicagdo, ao Coléquio "A Alemanha e a Revolucic
Francesa”, organizado pelo Departamento de Estudos Germanisticos da Faculdade
de Letras da Universidade de Lisboa, de 1% a 13 de Dezembro de 1989.
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ilegitimidade) jaridica da revolugdo, de acordo com os pressuposios
da filosofia kantiana do direito ¢ da politica.

Quando, no titulo e no interior deste ensaio, se faz uso da expres-
siio «revolugdo da razdo», deve isso entender-se no contexto daquela
vasta mas precisa acepgiio que o proprio Kant deu ao termo «revolu-
¢lo», para designar a decisiva alteragio ou subversio de uma dada
ordem das coisas naturais e politicas ou do pensamento e a respectiva
substituicdo por uma ordem nova, quer isso ocorra no plano césmico ¢
geolégico, no plano moral (como instauragio do cardcter ¢
nascimento do homem para a autonomia do pensar ¢ do agir), no
plano metodolégico-especulativo (como  «alteragio do modo de
pensar» ou do «ponto de vista» para apreciar e resolver as questdes
metaffsicas), ou no plano politico propriamente dito. De facto, ©
termo «revoluc@o» néo tem, no uso kantiano, um imediato-e privile-
giado sentido politico. Todavia, quando a revolugdo do modo de
pensar, proposta na filosofia critica, se expGe, isso ocorre no contexto
de um paradigma politico bem determinado. Identificar esse paradig-
ma e reconhecer o tipo de solidariedade ou de cumplicidade existente
entre filosofia e politica no pensamento kantiano é o propdsito deste
ensaio, propésito que, no entanto, §6 em tragos muito gerais ¢ esque-
méticos pode aqui ser cumprido?.

A politizaciio da linguagem filoséfica

Num ensaio publicado em 1970, Hans-Wolf Jdger chamava a aten-
cdo dos estudiosos da literatura alema para a importincia que as cate-
gorias politicas desempenharam na explicagdo, na apreciacio e até na
estruturacio e construcdo dos objectos literdrios e, em geral, na Poéti-
ca e na Retdrica, durante a segunda metade do século XVIIl, com
particular intensidade na década que segue a Revolugdo Francesa.
Nesse ambiente se compreendem as frequentes analogias politicas de
alguns fragmentos de Friedrich Schlegel, de que darei dois exemplos.

O fragmento 65 do Lyceum (1797), onde se 1& esta confiss@o
republicana em registo de teoria poética: «A Poesia é um discurso

7 Um desenvolvimento majs completo deste tépico encontra-se na minha Disserta-
cio — Metdforas da Razéio ou economia poética do pensar kantiano, Lisboa,
1989, cap. VI da segunda parte: "A instauragfo republicana da razdo: Paradigmas

politico-juridicos do pensar kantiano”, 615-693 (F. C. Gulbenkian/INICT, Lisboa,
1994, 559-629). O presente ensaio pode considerar-se uma sumdria amostra do

que ali é extensamente documentado e methor contextualizado.

A "Revolugiio da Razdo" 7

repubiicano, um discurso que tem a sua prépria lei e o seu préprio
fim, onde todas as partes sfo cidaddos livres e t2m de estar em conso-
néncia.»?

E o fragmento 82 do Athendum, que diz: «As demonstracdes da
Filosofia sdio demonstraces no sentido da linguagem militar. E com
as deducgdes [filoséficas] também nZo é melhor do que cbm as
[dedugdes] politicas; também nas ciéncias, primeiro ocupa-se um
territério e 86 posteriormente se demonstra o direito a ele.»*

Jéger limiton a sua andlise do referido processo de "politizacio” da
linguagem aos literatos e tedricos da literatura. Mas, na verdade, tinha
a méo a obra de um grande filésofo que lhe daria, melhor do que
qualquer outra, sobeja matéria para sustentar e ampliar a sua tese.
Refiro-me a Kant e & sua vasta obra filoséfica,

A falta de atenglio do historiador da literatura para a linguagem do
autor da Critica da Razdo Pura corresponde a insensibilidade de
sucessivas geragdes de intérpretes da filosofia kantiana ao problema
da linguagem em que essa filosofia se expde. Embora muitas vezes se
tentha acusado a filosofia critica de estar imbuida de formalismo jurf-
dico, s6 muito recentemente se vem advertindo o lugar e a importin-
cia que a fifosofia do direito tem na filosofia transcendental e reco-
nhecendo a fungdo estruturante que as metdforas e os paradigmas
politico-juridicos nela desempenham?.

Se citdmos os dois fragmentos de Schlegel, foi, antes de mais, para
apontar a diferente atitude hermengutica que se costuma adoptar
frente a uma obra literdria e frente a uma obra filoséfica. Em relagdo a
primeira, € natural reconhecer-se o funcionamento metaférico da
linguagem, a importacdo ou transferéncia de paradigmas, o estabele-
cimento de analogias, as quais podem ter, para além da fungio estéti-
ca, ainda uma funcgo estruturante ou poética, no sentido mais préprio
deste termo. Na prosa de um filésofo, porém, é muito mais dificil, é
mesmo rarissimo reconhecer-se isso, e, se por acaso tal se adverte,
nido se the concede muita importincia. Ora, em principio, nenhuma
razfio existe que justifique esta diferenca de atitude. O pensamento ¢
as ideias de um fildsofo nfio subsistem sem a sua correspondente
expressio linguistica e literdria. E esta, muito mais do que um veiculo

3 Friedrich Schlegel, Kritische Ausgabe, hrsg. v. E. Behler, Miinchen/ Paderborn/
/Wien/ Ziarich, Band II, 155.

4 Ibidem, 177,

5 Cf. Friedrich Kaulbach, Swudien zur spéten Rechisphilosophie Kants, Wiirzburg,
1982, Gerd-Walter Kiisters, Kants Rechtsphilosphie, Darmstadt, 1988, W,
Kersting, Wohlgeordnete Freiheit, Immanuel Kants Rechis — und Staatsphiloso-
phie, Berlin/N. York, 1984.
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neutro ao servico do pensamento, tem o poder de determinar e afei-
¢oar 0 proprio pensamento. Também na sua forma literdria se deixam
apreender a identidade e 0 espirito de uma filosofia.

A segunda razdo que nos levou a evocar oS dois fragmentos de
Schiegel foi o proporcionarem eles, na sua concisio, o sumdrio dos
tépicos que pretendo desenvolver, a saber: mostrar como 0 desenvol-
vimento do projecto da filosofia critica se leva a efeito no elemento de
uma complexa alegoria politica na qual a razio se expde como um
estado republicano na complexidade dos respectivos pressupostos €
fungdes; e mostrar como 08 métodos de fundamentagio, de demons-
tragio e de prova utilizados pela filosofia transcendental sfio pensados
por analogia com os do procedimento forense — a dedugo e a argu-
mentacdo por antiteses.

A alegoria rectora da filosofia {ranscendental

Quem abre a Critica da Razdo Pura e 16 o Prefacio & sua primeira
edi¢io, depara de imediato com o que se pode considerar o esbogo de
uma histéria da razio em registo politico. Kant estabelece uma
correspondéncia entre a sucessio de regimes politicos na histéria das
sociedades humanas e a sucessdo dos regimes da razao na histéria da
filosofia. Falando da Metafisica, essa rainha de todas as ciéncias,
nascida «da plebe da experiéncia comum» (aus dem Pébel der gemei-
nen Erfahrung), mas cuja baixa genealogia o dogmatismo the gcaitou,
levando-a & pretensdes ndo condizentes com a sua condigdo de
origem, pelo que se vé presentemente repudiada e abandonada, qu.':}l
Hécuba, diz o filésofo: «A principio, sob a administra¢do dos dag_mw
ticos, era o seu dominio despdtico. Mas porque a legislagfio ainda
continha em si os vestigios da antiga barbdrie, ela degenerou cada vez
mais, pela guerra interna, na completa anarqitia, e 0§ cépticos, uma
espécie de ndmadas que detestam todo o cultivo duradouro do campo,
destruiram de tempos a tempos a unido civil.»®

Desde a primeira pdgina da Critica, somos, portanto, postos peran-
te uma tipificagfio de posigDes filosdficas com uma ci.ara conotagéo
polftica: o dogmatismo corresponde ao despotismo politico, da‘ﬁ}esma
forma que o cepticismo corresponde a anarquia ou A guerra civil. Na
sua concisio, este esbogo de histéria politica dos regimes da razdo
permite ver também a génese destes regimes.

G Kritik der reinen Vernunft ATX; AR LY, 8.
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Prosseguindo o seu esboco e tragando ja o diagndstico da situaciio
contemporinea da Metafisica, Kant classifica esse estado como
marcado pelo indiferentismo, fendmeno tanto mais grave quantoc as
questdes em causa sdo de tal natureza e importincia que ndo consen-
tem a indiferenca a seu respeito,

Como se inscreve a Critica neste panorama histérico-politico da
razdo? O mesmo Preficio diz que a filosofia critica € fruto nfio da
leviandade, mas do «juizo maduro da época» e que ela se propde
erguer um tribunal que certifique a razdio das suas legitimas preten-
sBes e rejeite todas as que nfo tém fundamento, e isso ndo por decreto
(Machtspruch), mas «de acordo com as suas eternas e imutdveis leis»
(nach ihren ewigen und unwandelbaren Gesetzen) K

Nio se diz qual o regime politico que corresponderia a filosofia
critica. Mas a evocagdo do tribunal -— a recorrente metdfora emble-
méatica da prépria Critica — indica que estamos perante nm regime
politico onde imperam o direito, e nio a decis@io arbitrdria do déspota,
a lei, e ndo a libertinagem andrquica; perante um regime, enfim, onde
existe uma instancia cuja funcfo ¢ cuidar da aplicacdo da lei e resol-
ver os conflitos segundo a lei. Ou seja, estamos perante uma consti-
tui¢fio politica onde € reconhecida nfo s6 a importincia mas também
a autonomia do poder judicial.

A imagem da Critica como o «tribunal da razéo para resolver todos
os seus conflitos» ndo € uma imagem de circunstincia, mas indica
claramente o modo como a filosofia critica interpreta a sua funcgdo, ao
mesmo tempo que nos deixa avisados quanto ao modo como Kant
concebe o funcionamento da sociedade politica. Na verdade, essa
imagem ¢ apenas um elemento de uma alegoria muito mais vasta em
que se expde a razdo como um estado republicano.

Identificaremos mais facilmente esta alegoria e todo o seu alcance,
se atendermos aos pressupostos requeridos para o exercicio da razdo ¢
da Filosofia. Antes de mais nada, a liberdade. Num dos capitulos da
Teoria Transcendental do Método, intitulado "Da disciplina da razio
pura no seu uso poiémico”, 18-se: «A razio deve submeter-se i critica
em todos os seus empreendimentos e néo pode impedir a liberdade da
mesma mediante nenhuma proibigio, sem a0 mesmo tempo se preju-
dicar a si mesma e atrair sobre si uma desvantajosa suspeita.»

E logo se explicita: «Sobre esta liberdade assenta mesmo a
existéneia da razfio, a qual ndo tem qualquer intuito ditatorial, mas

-

cuja sentenca é sempre apenas a concordncia de cidaddos livres,

T Ibidem.
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cada um dos quais deve poder exprimir as suas hesitagdes, ¢ até
mesmo o seu veto sem impedimento.»®

A liberdade de cada qual usar a sua razdo (manifestar a sua divida,
a sua hesitagfo, ou pronunciar o seu vefo) e & nogio de verdade gue se
deixa pensar antes de mais como o consenso ou a "concordancia de
cidadios livres", devem acrescentar-se ainda duas outras propriedades
essenciais desta singular repiblica: a publicidade (o principio da
exposicio piblica da verdade, mediante o qual a razo se institui
como uma zona franca), e a autonomia, ou seja, o pressuposto de que
a razdo humana é auto-suficiente e tem dentro de si 08 mecanismos
capazes de a corrigirem, de a julgarem ¢ de a encaminharem & sua
verdadeira natureza.

Nas palavras de Kant: «A esta liberdade [da razio] pertence
ignalmente que aqueles que apresentam publicamente para apreciagao
os seus pensamentos, as suas dividas que eles mesmos nfio podem
resolver, nio sejam por isso acusados como cidaddos desordeiros e
perigosos. Isto estd j4 nos direitos origindrios da razdo humana, a qual
nio reconhece nenhum outro juiz a nio ser ainda a razio humana
universal, na qual cada um tem a sua voz; e porque destes deve provir
toda a methoria de que a nossa condi¢lio é capaz, um tal direito é
sagrado e néio deve ser coarctado.»’

A mais invocada fungo da filosofia critica € sem divida aquela
que se pode identificar como a fungdo judicial no interior de uma
reptiblica. Neste sentido, reclamando, para poder exercer-s¢, a inde-
pendéncia e a liberdade e rejeitando que lhe digam de antemao para
que lado deve inclinar o seu juizo, ela profbe-se a si mesma, no

desempenho da sua fungio judicial, o recurso a outros meios que néo

sejam as «armas da razio» {Waffen der Vernunft), de uma «razio sem
violéncia» (zwangslose Vernunff). Ela reivindica a liberdade segundo
a lei, isto é, ao determinar e apreciar «os direitos da razio»
(Rechisame der Vernunft), fi-lo «de acordo com os principios da
institaicio primeira da mesma razdo» (nach den Grundsdtzen ihrer
ersten Institution).

Mas, para além ou antes mesmo desta fungdio judicial, a Critica
tem a fungfio de instituir verdadeira e propriamente a razo. Kant
expde esta funcdo da filosofia critica estabelecendo uma explicita
analogia com a teoria politica hobbesiana da passagem do estado de
natureza ao estado civil. «Sem ela [a Critical, a razdo estd como que

8 Kritik der reinen Vernunft B 766; Ak IH, 484.
9 Kritik der reinen Vernunft B 7180; Ak 11, 492,
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no estade de natureza e nfo pode tornar vilidas ou garantir as suas
afirmagdes e exigéncias de outro modo que ndo seja pela guerra, A
Critica, pelo contrdrio, que extrai todas as decisdes das regras funda-
mentais da sua primeira instituicdo [...] cria-nos o sossego de um esta-
do legal, no qual devemos conduzir a nossa desavenca somente
mediante processo. O que no primeiro caso conclui a acciio & uma
vitéria, da qual se gabam ambas as partes e 4 qual na maioria das
vezes segle apenas uma paz insegura [...]; no segundo caso, porém, é
a sentenca, a qual, atingindo a prépria fonte das desavencas, tem de
garantir uma paz duradoira.»1¢

E o fildsofo conclui que, tal como € impossivel para os homens
permanecerem muito tempo no estado de natureza — um estado de
guerra, de injustiga e de violéncia reciprocas —, sendo levados, por
fim, a procurar o descanso numa legislac@o, assim também a razdo
nédo pode viver perpetuamente entregue as intermindveis desavencas
dos dogmdticos ou & ruinosa anarquia dos ¢épticos, obrigando-se por
fim a procurar o sossege e a paz duradoira numa critica da razdo que
leve esta mesma razéio a «abandonar necessariamente aquele estado e
a submeter-se a4 coaccdo legal, a qual limita a nossa liberdade de
modo a que ela possa subsistir com a liberdade de cada um e desse
modo também com o bem coruim». !

Neste sentido, a filosofia critica justifica-se como a resposta ao
«interesse da repuiblica filoséfica» (fnteresse des philosophierenden
gemeinen Wesens)'?, corao a solugfio que se impBe para uma situagio
insustentdvel criada no seio da razéo pelos regimes filoséficos que a
precederam. A «constituigio bérbara» (barbarische Verfassung)!? e
despdtica dos dogmidticos e & anarquia e «dialéctica ndo policiadax»
(polizeilose Dialektik)'* dos cépticos, ela contrapde o estado de coisas
que ¢é exigido pela salus reipublicae rationis, a saber: «a liberdade de
pensar conforme a fei e a soberania da razfio». 15 '

Fiquemos por aqui no delineamento desta configuragao republica-
na da raz&o. Diga-se, no entanto, que é no contexto desta ampla ¢
complexa alegoria de um estado republicano que ganham sentido
muitos motivos do pensamento kantiano, por vezes dificilmente reco-

10 Kritik der reinen Vernunft B T79-780; Ak 111, 491492,

11 Kritik der reinen Vernunft B 780; Ak 1H, 492.

12 Prolegomena zu einer jeden kiinftigen Metaphysik, Ak TV, 378,

13 Reflexion 5028, Ak XVIII, 66. Kritik der reinen Vernunft A VX, Ak 1V, 8.

14 Prolegomena; Ak TV, 351.

15 «Gesetzmissige Denkireyheit (anstatt Anarchie) und Obermacht der Vernunft
{anstatt Despotism der Orthodoxie).» Reflexion 6215; Ak XVIIL, 505.



76 A Razito Sensivel

nhecidos na sua pertinéncia, ou subestimados, quando na verdade eles
se oferecem como importante elemento para decifrar ndo s6 a inten-
¢io e o sentido, mas também o alcance do projecto filoséfico de Kant.

Citem-se apenas dois desses motivos: em primeiro lugar, as
antinomias, que devem ser entendidas como uma Iuta social — juridi-
ca e legalmente conduzida — de interesses no interior da razao, de
que deve resultar, em dltima instincia, a realizagio da finalidade
imanente da mesma razio; em segundo lugar, o recurso sistematico,
por parte do filésofo critico, ao método juridico da dedugdo, enten-
dida como uma probatio iuris para fundamentar a legitimidade da
relagio e aplicagdo dos conceitos do entendimento aos objectos da
intuicdo, e ao método antitético de argumentagfio, para mostrar a
improcedéncia das proposi¢des especulativas da razao respeitantes ao
supra-sensivell6. Este recurso ao método forense de argumentagdo €
por Kant justificado como exigido pela natureza peculiar das propo-
sicBes metaffsicas, em relagdo as quais é inadequada uma demonstra-
cio de tipo légico ou de tipo matemdtico. Mas, ao mesmo tempo,
mostra como para Kant a verdade € essencialmente dialégica: exige o
ser reconhecida, criticada, discutida; requer a concordéncia ou 2
discordancia. Ndo h4 verdade fora do contexto deste reconhecimento
por parte dos sujeitos livres.

Légica da Politica ¢ légica da Moral

Tem sido notado por varios intérpretes que a concepgao kantiana

da lei moral e da legislacdo prética estd construida segundo o modelo

da teoria da vontade geral de Rousseau!”. Segundo este, hd como que
um contrato do sujeito consigo mesmo, mediante o qual ele se institui
simultaneamente como autor e sdbdito da lei. Garante-se assim a
autonomia e a liberdade, pois esta entende-se como a «obediéncia a
Iei que o sujeito a si MESMO prescrevens s, '

Segundo Kant, Rousseau, mediante o seu principio da vontade
geral, realizou, em relagdo ao mundo moral, tarefa andloga aquela que

Newton, mediante a lei da atracg®o, realizara em relagio ao mundo

fisicol?. A analogia pode agora ser levada ainda mais longe: tal como

16 Sobre este ponto, veja-se Metdforas da Razdio, (Lisboa, 1994), 578ss.
17 Cf Victor Delbos, La Philosophie Pratigue de Kant, Paris, 1969, 306; V.
QGerhardt/F. Kaulbach, Kant, Darmstadt, 1979, 70-71.
18 «Llobéissance & Ia loi quion s'est prescrite est liberté.» Contrat Social, livre L VIL
19 Bemerkungen zu den Beobachtungen iiber das Schine und Erhabene; Ak XX, 58-
" .59, Cf. Metdforas da Razdo, 46585, '
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a4 vontade geral constitui, para o "cidaddo de Genebra", o principio
unificador do mundo social, assim a lei moral €, para Kant, o princi-
pio que unifica o mundo espiritual, fazendo-o subsistir num movi-
mento gue € simultaneamente de atracgfio e de repulso. Girando em
torno de si préprio, cada membro do mundo moral gira ao mesmo
tempo em torno de um centro comum. Por outras palavras: escolhendo
autonomamente a mdxima da sua ac¢io, cada homem escolhe ao
mesmo tempo a lei universal da comunidade racional. Assim fica
assegurada a liberdade e a autonomia do sujeito, mas também a sua
contengdo nos limites da comunidade apenas pela forca da lei que
reconhece como sendo da sua autoria. Com Rousseau, Kant aprendeu
gue € ilusdo pensar-se que pode haver liberdade — seja na sociedade
civil, seja na moralidade, seja no pensar - sem referéncia 4 lei?d,
Esta lei no pode todavia ser imposta ao sujeito, mas sim por ele posta
autonomamente na escolha da méaxima da sua acco, ou ne exercicio
do seu pensamento.

Uma outra nogfo, também politicamente conotada, vem dar coe-
réncia e sistematicidade a esta concepcgo kantiana da moralidade.
Kant chama-lhe a «fecunda» nogio de «reino» on «reino dos fins».
L&-se numa conhecida passagem da Fundamentagdo da Metafisica
dps Costumes: «A moralidade consiste na relacéo de toda a ac¢éo com
a legislacfo, através da qual somente se torna possivel um reino dos
fins. Esta legislagdo tem de poder encontrar-se em cada ser racional
mesmo e brotar da sua vontade, cujo principio é: nunca praticar uma
accio senfio em acordo com nma méixima que se saiba poder ser uma
lei universal, quer dizer s6 de tal maneira que a vontade pela sua
méxima se possa considerar a st mesma ao mesmo tempo como legis-
ladora universal.»2t

A ideia de um «reino dos fins» introduz na concepgéio kantiana da
moralidade e da respectiva légica algumas caracteristicas que devem
ser realcadas, Por um lado, garante a autonomia da méxima subjecti-
va, a0 mesmo tempo que assegura a harmonia desta com a legislacio
universal. Por outro, sublinha a organicidade do mundo moral,
naquele sentido que vird a ser explicitado na terceira Critica: «um
produto organizado da natureza € aquele no qual tudo é fim e recipro-

20 Reflexion 6215, Ak XVHI, 505: «Wahn ist die Meynung eirer Freiheit im Denken
ohne Riicksicht auf die Gesetze der Yernunfi».
21 Grundlegung zur Metaphysik der Sitten; Ak IV, 433,
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camente também meio»22. Lé-se, com efeito, na Fundamentagdo: «Os
seres racionais estio todos submetidos a esta lei que manda que cada
um deles jamais se trate a si mesmo ou aos outros simplesmente como
meios, mas sempre simultaneamente como fins em §1.»23

Esta 16gica orgAnica da moralidade tem a sua directa correspon-
déncia no modo de Kant conceber a existéncia politica. Com efeito, a
ideia de um «reino dos fins» contrapde-se 2 ideia de um reino da mera
necessidade ou & légica do mecanicismo, que, no terreno politico, se
traduziria no despotismo e que levaria a tratar 0 homem como simples
«meio» ou «parte da méquina» (Teil der Maschine), e ndo como
«membro de toda uma republicas {Glied eines ganzen gemeinen
Wesens)**. O Estado que corresponde a esta ideia de um «reino dos
fing» é representado simbolicamente por um corpo orgénico onde
imperam as leis internas que o préprio povo se d4, ao passo que o

Fstado mecénico e despdtico é simbolizado por um moinho manual, °

pois nele impera a vontade absoluta e exterior de um s6, por meio da
qual e em fungio da qual todos sdo instrumentalizados e usados como
simples meios?.

Na Revolugio Francesa viu Kant um «sinal histérico» que aponta-
va no sentido da realizacio politica do ideal de um «reino dos fins». A
ela se refere, numa nota da sua Critica do Juizo, precisamente no
contexto da explicitacio da nogdo de organismo, nestes termos: <A
propésito da recentemente empreendida transformagao completa de
um grande povo num Estado usou-se frequentemente e muito
apropriadamente a palavra organizagdo para designar a instituigio das

magistraturas e mesmo todo o corpo do Estado. Pois num tal Estado "

cada membro deve por certo ser ndo apenas mei0 mas a0 MEsmo
tempo fim e, na medida em que contribui pata a possibilidade do todo,
a sua posicdo e fungdio € por sua vez determinada pela ideia do
todo.»26

A l6gica da politica é, por conseguinte, em tudo homdloga da 16gi-
ca da moralidade.

29 Kritik der Urteilskraft, § 66, Ak Y, 376.

23 Grundlegung; Ak 1V, 433

24 Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung ¥, Ak VIII, 37,42,
25 Kritik der Urteilskraft, § 59 ARV, 352,

26 Kritik der Urteilskraft, § 65; Ak'V, 375,
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Significado politico da Estética kantiana

Aponte-se ainda um outro aspecto no qual se revela a essencial e
origindria configuragio politica da concepgio kantiana de razio e a
partir do qual ao mesmo tempo se projecta luz sobre a peculiar racio-
nalidade do juizo politico e da comunidade politica, que, a um nivel
transcendental, nela se funda.

Quer no plano especulativo, quer no plano prético, quer enfim no
plano estético a razfio ndo s pressupde comwo instaura e funda a
comunidade. Ao egoismo 16gico, ao egoismo prético e até ao egofsmo
estético Kant contrapde o pluralismo — a consciéncia de que se habi-
ta um mundo comum - como critério subjectivo da verdade e da
objectividade dos pensamentos e como sintoma da sanidade da razio
ou do juizo.?” Toda a filosofia transcendental pode ler-se como a
demonstracdo da impossibilidade do que se poderia chamar o egoismo
transcendental, pois que toda ela consta da justificacfo da universali-
dade (ou da pretensfio a validade universal) dos juizos especulativos,
préticos ou estéticos.

Em muitas reflexdes do espdlio kantiano deparamos com esta
pergunta, por vezes enunciada, por vezes implicita: Porque temos
tendéncia a comunicar aos outros os nossos pensamentos? Ou ainda:
porque ndo nos sio indiferentes os juizos dos outros, mas somos leva-
dos a aprecid-los e a criticd-los? Que hé nisso que nos diga respeito?

Explicita é a resposta: «Dado que consideramos necessario infor-
mar ©§ outros acerca dos nossos juizos, temos de ser nfo apenas
comunicantes, mas também participantes, e ¢ impulso para a comuni-
cagdo, que guia o nosso entendimento, sé existe em nds porque deve-
mos verificar os nossos proprios juizos pelos dos outros.»28

Por outras palavras: a raz#io exige reciprocidade e é necessaria-
mente partilhada. Se reivindico o direito de apreciar o juizo dos
outros, devo igualmente reconhecer a estes o direito de apreciarem os
meus proprios juizos. Neste sentido, o fazer uso auténomo da minha
razdo nio é apenas um direito meu, mas € 2o mesmo termpo um dever
em relacdo & comunidade dos meus semelhantes, «colegas no grande
conselho da razdo humana» (College im grossen Rathe der Menschli-
chen Vernunft)?.

27 Anthropologie im pragmatischer Hinsicht; Ak V11, 219,
28 Reflexion 2565, Ak XVI1, 415,
29 Reflexion 2566; Ak XV, 419-420.
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Ficil é reconhecer como, neste coniexto, as nocdes kantianas de
«universalidade» e de «validade universal», para além de terem (ou
mesmo antes de terem) um significado 16gico ou metafisico, t8m um
inequivoco e denunciado significado politice.

Da beleza ¢ da virtude diz Kant que €m em comum o serem
«apreciadas segundo o agrado da republica e ndo segundo o prazer
privado»30, E efectivamente no juizo estético que a feigio comunitaria
da razio kantiana se revela mais evidente. A primeira vista, este juizo
é o mais irredutivelmente subjectivo e singular. Nele vai contudo e
estranhamente inciuida uma «pretensdo & validade universal» (Anspruch
auf Aligemeingiiltigkeir), ao «acordo universal» (allgemeine Bei-
stimmung), 3 «aprovagio universal» (allgemeine Stimme)*!. O juizo
de gosto &, desse modo, o juizo inaliendvel de um sujeito, sem contu-
do ser um jufzo totalmente privado. Na verdade, ele ¢ posto em
comum, isto €: abre-se e d4-se ao consenso universat. Consenso este
que tem de ser concedido livremente por cada um dos outros sujeitos,
uma vez que ndo hd norma ou principio objectivos que o possam
determinar ou impor. Com raziio esta autonomia do juizo estético (em
relacio ao conhecimento objectivo do entendimento e aos principios
da razio pratica) tem sido vista como uma declaragéo da emancipacéo
do individuo ¢ do seu juizo face aos determinismos naturais ou cultu-
rais e politicos. No plano estético se teria ensaiado a-possibilidade de
uma existéncia auténoma e criadora do préprio destino, tarefa que a
filosofia da histéria e a politica viriam a herdar depois como seu pro-
jectod2,

Na verdade, a vivéncia estética oferece-se, a um tempo, como a

primicia e a promessa da emancipaggo do individuo e da sua plena
realizacdo na realizagio plena do todo onde cle organicamente se insere.
A arte é, enquanto ficgdo, o ensaio da realidade possivel mediante a
fiberdade. Sfmbolo da moralidade, para Kant, ela viria a tornar-se, de
facto, para os pés-kantianos (antes de mais, para Schiller} e até aos
nossos dias (pense-se em Adorno e Marcuse), 0 simbolo e a promessa
da auténtica existéncia politica ¢ humana. E isso ndo apenas pelo
potencial de emancipagdo do juizo individual que ela parece {razer
consigo, mas também por permitir compreender, ¢ de algum modo

30 Reflexion 1928; Ak XVI, 159: «Schonheit und Tugend kommen darin Gberein,
dass sie nach dem Wohigefallen des gemeinen Wesens, und nicht nach privatver-
aniigen beurtheilt werden.»

31 Kritik der Urteilskraft, § 22; Ak V, 239,

32 Cf. Hans-Georg Gadamer, Wahrheir und Methode, Tithbingen, 19754, 32 ss. A. von

Bormann, Vom Laienurteil zum Kunstgefiihl, Tubingen, 1974, 1-7.
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experimentar, uma nova figura da liberdade: a liberdade sem coacgéo
ou obrigagdo determinada pela lei, a liberdade acompanhada do
espontdneo e gratificante consentimento. Na racionalidade estética,
com efeito, a categoria do «jogo» — do «ivre jogo» ou do «jogo
harménico das faculdades» — vem substituir as categorias da
«determinaciio» e da «obrigagdo», que regiam, respectivamente, a
racionalidade 16gica do entendimento e a racionalidade pratica da
razio.

Foi mérito de Kant o ter reconhecido no ceme do juizo de gosto
essa postulacBo do espontineo consentimento universal. F&-lo ao
identificar esse jufzo como uma espécie de sensus communis, uma
peculiar forma de sentimento comunitdrio™.

Lé-se, no § 40 da Critica do Juizo: «Por sensus communis deve
entender-se a ideia de um sentido comunitdrio (Idee eines gemein-
schaftlichen Sinnes), isto é, de uma faculdade de aprecia¢io que na
sua reflexdo tem em conta {(a priori) o modo de representaciio de
todos os outros, para de certo modo manter o seu juizo no conjunto da
razio humana.»34 -

Nio se trata de uma qualidade psicolégica de alguns individuos,
mas de uma estrufura transcendental da razfio humana, atribuida ao
Jjuizo reflexionante e que se revela numa qualidade especifica: ¢ modo
amplo de pensar ou a amplitude de vistas, a erweiterte Denkungsart.
Esta capacidade de sair do seu circulo privado e ponto de vista indivi-
dual, para se colocar em todos os pontos de vista possiveis ou neces-
sérios para apreciar adequadamente uma dada questdo, € algo que
governa toda a filosofia kantiana, Assim alcanca o sujeito — seja no
plano teorético, seja no prético ou no estético — aquele «ponto de
vista universal» (allgemeine Standpunkt), a partir do qual pode
compreender adequadamente o seu préprio juizo e modo de pensar e,
desse modo, encontrar a respectiva compossibilidade com os juizos ¢
modos de pensar dos outros, num mesmo mundo de sentimentos, de
representacdes, de acgbes, de conhecimentos.

O alcance politico desta nogo kantiana do juizo de gosto, como
sentido ou sentimento da origindria comunidade da razic e funda-
mento da prépria Humanidade — sem mediacfio de conceitos ou da
fei previamente dados - & dbvio e tem sido justamente realcado por

33 Kritik der Urteilskraft, § 22, ALV, 239-240,
34 Kritik der Urteilskraft, § 40; Ak V, 293-294,
35 Kritik der Urieilskraft, § 60, Anhang: Ak V, 355,
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alguns intérpretes recentes da terceira Critica®. E esse alcance nédo
reside apenas nas implicagdes politicas ou antropoldgicas da Estética.
Particularmente decisivo é o facto de a estrutura do juizo de gosto (a
I6gica do juizo estético) permitir igualmente compreender a estrutura
e a idgica (a racionalidade) do juizo politico. Também neste, com
efeito, o sujeito tem de colocar-se fora das condigBes meramente
subjectivas e privadas do seu juizo e elevar-se a um ponto de vista
universal, a partir do qual possa reflectir sobre ¢ seu préprio juizo e
compreender a sua posigdo no conjuntc em que se encontra com
outros cidaddos. E faz isso, nflo por coacglo ou obrigagio, mas
conduzido pelo seu origindrio sentimento comunitdrio, que, na sua
reflexdo, o leva a ter em conta o modo de representacio de todos os
outros, COMO Se com isso visasse manter-se no consenso da razéo
humana. O juizo politico — isto €, aquele acto que, numa perspectiva

transcendental, se pode invocar como fundador da comunidade -

humana - revela-se homdlogo do juizo de gosto. A racionalidade
estética permite assim descortinar uma nova racionalidade também
para o dominio do politico.

A asticia da razao

Kant nio escreveu uma "critica da razio politica”, mas, em face do
que deixamos indicado, bem pode dizer-se que escreven uma “critica
poli’tica da razdo". A revolugio do modo de pensar, que ele leva a
efeito com as suas trés Criticas, é claramente construida no elemento

de uma complexa alegoria politica e expBe uma coerente e bem -

determinada concepgiio da existéncia humana politicamente organi-
zada, que em tudo & homdloga daquela que ele vird a apresentar ¢
desenvolver nos escritos da década de 90, onde explicitamente expde
a sua concepcdo do Estado e do direito. A sua tardia Doutrina do
Direito, tio mal compreendida e (80 desvalorizada, desde o principio
e praticamente até aos nossos dias, assume assim uma importincia
decisiva, oferecendo-se como a chave que permite decifrar o segredo
da construcdo e talvez mesmo a intengdio mais profunda da filosofia
transcendental. A filosofia kantiana do direito ndo &, comeo dizia
Schopenhauer, obra de um espirito senil ou uma parddia ac estilo

16 Cf. Hannah Arend:, Uber Kamts politische Philosophie, in: Wem, Das Urteilen.

Texte zit Kants politischer Philosophie (ed. R, Beiner), Minchen/Zirich, 1985; F.

Kaulbach, Asthetische Welterkennmis bei Kani, Witrzburg, 1984, 137 ss; E.
Volirath, Die Rekonstruktion der politischen Urteilskraft, Stuttgart, 1977,
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kantianho, nem tdo-pouco é um resquicic de dogmatismo no sistema,
ou um domfinio onde niio chegou a penetrar o espirito crftico, como
pensaram alguns neckantianos??. Ela inscreve-se, de facto, no grande
projecto da filosofia transcendental, ¢ de modo nenhum como um
apéndice ou dominio secunddrio. Revela-se antes como aquele domi-
nio onde a filosofia kantiana se sente no seu préprio elemento ¢ onde
reconhece os principios que desde a origem orientam o seu trabalho
de reflexfo sobre a totalidade das questdes filoséficas,

A partir daqui pode avaliar-se melhor a relacfio que existe entre
Filosofia e Politica na obra de Kant. A politica e o direito nfio sfo
mero coroldrio da filosefia prética. A relagio entre a Filosofia e a
Politica & bem mais funda ¢ essencial. J& Eric Weil advertia que, ao
contririo do que acentece com outros fildsofos e pensadores da poifti-
ca, «em Kant a politica deixa de ser uma mera preocupagdo, tornan-
do-se um problema filosdfico que age em e sobre a fotalidade do
pensamento »38

A filosofia prética kantiana e a prépria filosofia da razdo pura t8m
por certo significado no contexto do tipo de comunidade politica que
Ihes serve de referéncia e que, por outro lado, visam instituir. Mas nio
h& aqui, propriamente falando, a transferéncia de um paradigma do
dominio politico para o dominio filosdfico, nem, vice-versa, a aplica-
¢o, no dominio politico, de um principio elaborado nas forjas da filo-
sofia especulativa ou da filosofia moral. O que na filosofia de Kant
sobressai e & significativo ¢ 0 isomorfismo de uma mesma matriz que
se reproduz e modela nos vérios dominios em que o pensamento se
exerce e explicita. Tantas sZo na verdade as homologias existentes
entre a filosofia kantiana do direito ¢ da politica e a prépria lingua-
gem, estrutura e logica da filosofia transcendental que temos de
concluir que uma e outra decorrem de uma mesma forma mentis ¢
exprimem um mesmo modo de pensar. E na sua origem e na sua
esséneia que o conceito kantiano de razdo e de filosofia € politico.

Estaria Kant consciente de que a sua filosofia estava assim cons-
truida sobre categorias e metaforas politico-juridicas ¢ que tinha por
paradigma de referéncia um tipo bem determinado de concepgdo da
vida politica — o regime republicano?

A indefectivel coeréncia do recurso a um tal paradigma e a tais
categorias e metiforas nfo pode ser obra do acaso. Supde uma tomada

37 Cf. Die Welt als Wille und Vorstellung, Anhang, Ziirich, 1977, 643; Ch. Richter,
Der Rechisgedanke Kants nach den frithen Quellen, Frankfurt/M, 1971,
38 Problémes kantiens, Paris, 1970.
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de posigio, uma convicgdo de fundo acerca da natureza da prépria
racionalidade e da comunidade humanas.

Mas entiio perque ndo adverte Kant os seus leitores para o modelo
politico que subrepticiamente lhes inculca? Porque lhes serve com
tanta insisténcia uma bem determinada concepgdo politica quando
sabe que eles pensam estar apenas frente a uma nova teoria filoséfica
acerca de questdes metafisicas?

A resposta pode talvez sugeri-la uma reflexdo do espélio kantiano
que reza assim: «Adular um déspota, ndo € arte nenhuma; mas
contradizé-1o de um modo cortés e, sem que ele o note, pdr-lhe o freio
da razfio: isso & uma arte que mais tarde ele ainda nos agradecerd »*9

Ao construir e expor a sua filosofia segundo o paradigma de uma
constituicio republicana, Kant, sem que os seus leitores se déem
conta disso e por certo com tanta astiicia quanto sentido pedagbgico,

estd a operar neles a «revolugio da razdo», a completa alteracdo do |

modo de pensar que supde a filosofia critica e transcendental, impon-
do-thes o «freio da razdo» (Ziigel der Vernunft), mas sem violéncia,
conduzindo-os assim ndo s para aquele Gnico ponto de vista a partir
do qual é possivel apreciar ¢ resolver as antinomias metafisicas em
conflito na arena da razfio pura, mas igualmente para aquela forma de
existéncia politica que é capaz de resolver as antinomias da sociedade
humana e que, simultaneamente, se adequa & sua condigao de seres
humanos e racionais, aquela, enfim, onde 2 liberdade é necessdrio
pressuposto ¢ condicdo de possibilidade ndo apenas da dignidade
humana, mas ainda do préprio exercicio filosofico da razdo. A obra de
Kant, mesmo no modo de se construir ¢ de se expor, exibe a essencial,

a fntima e profunda solidariedade entre o salutar regime daraziceo

salutar regime das coisas humanas, entre a Filosofia e a Politica.

39 "Einem Despoten zu schmeicheln ist keine Kunst; aber ihm auf eine artige Weise
zu widersprechen, thm, ohne dass er ¢s merkt, den Ziigel der Vernunft anlegen:
das ist Kunst woflir er uns hinterher danket.» Reflexion 1937; Ak XVI, 164,

JAY

SENTIMENTO DO SUBLIME E VIVENCIA MORAL

Tal como no Sinai, a majestade da lei (Majestiit des
Geselzes) infunde temor reverencial (Ehrfurcht), o
gual desperta o respeito {Achtung) do subordinado
frente a0 seu senhor; neste caso, porém, dado que este
[senhor] reside em ndés mesmos, desperta um sensi-
mento do sublime (Gefiihl des Erhabenen) da nossa

propria destinagiio, o qual nos arrebata mais do que
todo o belo.

. Propomo-nos aqui abordar a relagdo que existe entre duas dimen-
sOes da filosofia kantiana que, & primeira vista, parecem corresponder
a regides diferentes e até mesmo antagdnicas: o dominio da razio
prética como representagio da lei moral e o dominio do sentimento.
Pode traduzir-se nesta questdo: qual é, segundo Kant, o papel do
sentimento na vivéncia moral?

Comecaremos por mostrar que o sentimento no é algo estranho 2
concepcido kantiana da filosofia e da moralidade, mas é mesmo
exigido como um ingrediente essencial da auténtica vivéncia moral
humana, como sua mola impulsionadora. Num segundo momento, ao
tentarmos compreender a natureza desse sentimento «especial» que é
o «sentimento moral», somos levados a reconhecer que, se ele nao se
identifica pura e simplesmente com o sentimento do sublime, revela
pelo menos uma total homologia e uma estranha cumplicidade com
este dltimo. A partir da andlise desta cumplicidade, sugere-se que o

I Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, Ak V1, 23,
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sentimento do sublime ndo seria apenas a linguagem do sentimento
moral — a «exposicio» sensivel (mas negativa} da condi¢do supra-
_sensivel do homem e das ideias morais, o testemunho destas ¢ do
absoluto na sensibilidade humana —, mas que a prépria vivéncia
moral sé seria compreensivel se suposta, como seu elemento, uma
inequivoca vivéncia do sublime. Deste modo, a «obscuridade» qpe
envolve este dltimo sentimento, posta em evidéncia na terceira
Critica, ajudaria a compreender um pouco melhor a «singularidade» e
a complexidade do proprio sentimento moral.

Hércules na encruzilhada

Nas apreciaces mais comuns da filosofia pratica kantiana adverte-
-se uma geral concordéncia em vé-la:como implicando ndo apenas a
secundarizagiio mas também a rejeigdo ou a repressao do sentimento e
da afectividade em geral. Muitos intérpretes e comentadores véem
justamente na passagem de uma moral do sentimento, inspirada nos
fildsofos ingleses (Shaftesbury, Hutcheson), para uma moral da raziio
pura a decisiva «revolugio coperniciana» operada p_eio «mgdo de
pensar» critico no dominio das questdes préticas. A ética kamtaana c}o
periodo critico tenderia assim a eliminar e a condenar a intervengao
do sentimento como algo patoldgico e perverso. Nesta perspectiva,
resulta dificil compreender como é que Kant dedicou todo um capitu-
lo da sua Critica da Razdo Prdtica a analisar um sentimento, por ¢erto
muite peculiar, a que chama o «sentimento moral»Z, {Xssoc}iada a e:§ta
interpretagio anda, alids, a ideia de que a moral kantiana € um efeito
ou umn corolério da critica da metaffsica especulativa, levada a cabo
na Critica da Razdo Pura. Na verdade, porém, Kant sugere que as
coisas se passaram de modo inverso: «a origem (Urspnmg) da fi!o'so—
fia critica é a moral»3. Analisar esta inversdo de perspectiva constitu-
iria um fecundo exercicio hermenéutico, o qual, todavia, ndo cabe
prosseguir aqui. .

Se dos intérpretes passarmos aos criticos, o panorama nao ¢ muito
diverso. Em diferentes registos e tons acusa-se a moral kantiana de
angelismo e de purismo, 0 que a torna imprépria para seres hu}rr}anost
Sublinha-se o incondicional rigorismo do imperativo categorico, &
frieza e dureza da nogio de dever. Censura-se © formalismo, de recorte

2 Kritik der praktischen Vernunft, AkV,71-79.
3 Lose Blitier zu den Fortschritten der Metaphysik; Ak, XX, 335.
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Jjuridico, da prépria nociio de -lei moral. Denuncia-se o intelec-
tualismo, que faz consistir a virtude na tirania exercida pela razio
sobre a sensibilidade ¢ as paixdes. Desde o ponto de vista da moral
cristd, que se reconhece como uma moral fundada no principio do
amor, € bastante frequente acusar-se¢ a moral kantiana de ser uma
moral da lei, como a do Antigo Testamento. E se esta acusaciio até
poderia invocar em abono a explicita analogia estabelecida por Kant
entre a representagdo da lei moral na razdo pritica e a experiéncia
biblica do Sinai*, também ¢é certo que nfo presta suficiente atencio
aquelas passagens da prépria Critica da Razdo Prdtica onde o filéso-
fo critico sublinha a estrita concordéncia dos seus principios com a
genuina moral do Evangeiho, ao mesmo tempo que esclarece que o
«amor», exigido pelo Evangelho como mandamento supremo, s6 pode
ser concebido como um «amor pritico» (prakiische Liebe), munca,
porém, como um «amor passional» {pathologische Liebe)®,

Nos seus dias o filésofo ndo teve melhor sorte. Nio se pode dizer
que a sua moral tenha sido, de um modo geral, bem compreendida na
sua intengdo. Friedrich Schiller, um dos poucos que terd captado o
sentido e a coeréncia da proposta kantiana e, sem diivida, o que mais
fez por reveld-la na sua verdadeira forma, dizia: «Na filosofia moral
kantiana a ideia do dever € apresentada com uma tal severidade, que
afasta todas as Gracas, e um fraco entendimento poderia ser facilmen-
te tentado a procurar a perfeicfio moral no caminho de uma sombria
ascética mondstica. Por muito que o grande filésofo protestasse contra
esta falsa interpretagfio, que, entre todas, € precisamente a que mais
repugna ao seu espirito jovial e livre, segundo penso, ele mesmo deu
para isso um forte ensejo, ao estabelecer uma estrita e crua contrapo-
sicdo entre os dois principios que actuam sobre a vontade do
homem»®,

4 Kritik der Urteilskraft, ARV, 274,
* Xritik der praktischen Vernunft; Ak V, 83-84.
“edrich Schilier, Uber Anmut und Wiirde (3793); Werke in drei Binden,
inchen, 1981, Band II, 406. O filésofo portugués do sécuto X1X, Pedro
Amorim Viana, dird, na sua obra Defesa do racionalismo ou andlise da f& {1866):
«Muito superior a estes grandes analistas (Hutcheson, Shaftesbury), pela vastidao
do seu engenho metafisico, o ilustre Kant foi talvez menos apto para sondar os
mistérios do coragdo humano, Empenhade sobretudo em dar aos preceitos forga
legislativa, descura demasiado o sentimento. A generalidade a que na Critica da
Razéio Prdtica pretende que mirem as nossas acgbes ndo tem efectivamente esse
poder [...]; €, por uma consequéncia singular, o préprio fildsofo confessa a insu-
ficiéncia da sua douttina na ReligiGo nos limites da Razdo, declarando que a razio
desajudada do sentimente € incapaz de se elevar A conscifneia moral» {ed.
IN/CM, Lisboa, 106).
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A dureza da expressio teria atraicoade o genuino sentido da
coneepciio kantiana. Mas Schiller reconhecia nessa dureza uma estra-
tégia imposta pelas circunstincias, Kant via-se peranie a necessifiade
de opor resisténcia ao materialismo dominante nas teorias morais da
sua época e mostrar em toda a sua pureza € sublimidade o icjle&l da
perfei¢do moral. Nio era & ignordncia, mas a perversio so:ffsnca ‘dos
principios morais 0 que ele pretendia atingir, ¢ isso exigia medidas
draconianas.

Ninguém se esforgaria mais do que o proprio Schiller por 1iber¥ar
da geral incompreensdo ponto téo decisivo da filosofia prética kannr‘.ﬂ.—
na, mostrando como nela estd suposta e mesmo exigida a harmonia
entre a razio e a sensibilidade (o moral e o estético), mostrando enfim
como a «graca e a dignidade» néio sdo estranhas 4 «virtude», mas suas
naturais companheiras. E Kant viria a reconhecer o mérito deste

esforco e a manifestar o seu fundamental acordo com a interpretagdo .

schilleriana’, a qual, alids, se inspirava na sua prépria concepgio do
belo como simbolo da moralidaded e do sublime como exposigio
estética (sensivel) do absoluto supra-sensivel e das ideias morais da
razio?.

Tude na doutrina kantiana da virtede e do cardcter aponta para a
necessidade de conjugar o «idealismo pratico» com © «idealismo
estéticon 0, E & «esteticamente» que Kant ¢ diz, evocando o mito
antigo que expde a relagdo entre a virtude (como exigéncia da rlazao)‘e
o prazer (como exigéncia da sensibilidade): depois de cumpfldos os
seus ingentes trabalhos, Hércules nfio rejeita as Gragas que Vénus 1}"16
envia. Demos a palavra a Kant: «Confesso que eu ndo assoclo
nenhuma graga (Anmisth) ao conceito do dever (Pflichtbegriffe) preci-
samente por causa da sua dignidade (Wiirde). [...] Mas a vf'rrude, i. &,
a firmemente fundamentada intengio de cumprir perfeitamente o
préprio dever, é benfuzeja (wohlthitig) nas suas consequéncias [..]; e
a soberana imagem da humanidade, exposta nesta sua forma, conseptc
por certo a companhia das Gragas, as quais, todavia, quando se fala
do dever, se mantém respeitosamente 3 distdncia. Mas, se se olharem
as consequéncias que a virtude poderd espalhar no murxdo3 se encon-
trar circulacdo generalizada, entdo a razio moralmente dmgldg pie
em jogo a sensibilidade (através da imaginagiio). S¢ depois de

7 Die Religion...; Ak V1, 22-23. (E uma nota 3 2." edigao, 1794).
8 Kritik der Urteilskraft, Ak V,351-354.,
Y [bidem, 274-275.

10 Reflexion 234; Ak XV, 1, 90.
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enormes trabalhos Hércules se torna Musageta, perante cujo labor
aquelas boas irmis [as Gragas] se retraem.»11.

De resto, apesar das disténcias criticamente tomadas, o frequente
didlogo entre esta filosofia pratica da lei, do imperativo e do dever, e
a doutrina moral de Epicuro, o filésofo do prazer, permite reconhecer
a seducio que sobre Kant exerceu esse «mestre dos fins», que
«espalhou flores sobre a senda da virtude» 12,

Mas regressemos a0 nosso propdsito, que é abordar essa forma
mais intima de relagio que existe entre razdo e sentimento, que se
manifesta sobremaneira no sentimento moral e no sentimento do sublime,

) sentimento moral e o sentimento na Moral

Poucos fildsofos terfio tido mais viva do que Kant a consciéncia do
paradoxo que envolve «quase tudo» o que € humano!3. A sua filosofia
nfio escamoteia essa condigio, mas pde-na antes a claro. Um desses
paradoxos diz respeito a prépria vivéncia moral. Por um lado, revela-
-se nela a pura representacio da lei da razio prética legisladora como
principio incondicionalmente determinante da vontade, sem que na
sua consideragfo interfira qualquer consideragiio de ordem sensivel
ou passional. Todavia, o fildsofo como que é surpreendido ao notar
que essa pura representacdo da lei ndo sé val inseparavelmente
acompanhada por um sentimento, como, mais estranho, é ela mesma
causa de um sentimento muito peculiar,

Por conseguinte, contrariamente ac que muitas interpretaces da
filosofia pritica de Kant nos fazem crer, o fildsofo estd muito longe
de pensar que a vivéncia moral no homem se reduz a pura representa-

2

clo da lei, Para além desta, que € o «fundamento objectivo» de

11 Die Religion..; Ak Vi, 22-23. Numa passagem paralela da sua Doutrina da
Virtude (Tugendiehre), Kant evoca de novo «a bela fibula de Hércules» (dic
shéne Fabel des Herculesy na qual se expfe o inexplicdvel conflito em que o
homem se v& «na encruzilhada entre a virtude ¢ o prazer» (auf Scheidewege
zwischen Tugend und Wohlusg), conflito que ao mesmo tempo expde a irrecusa-
bilidade mas também a incompreensibilidade da Hberdade. Ak VI, 380. A fibula
da «ascolha de Hércules» ou do «Hércules na encruzilthada» foi elaborada litera-
riamente pelo sofista Prédicos de Kéos (séc. V a. C.), segundo o festemunho de
Xenofonte {Memorabilia 11, 1, 21}. Comentado pelos Estdicos, o tema foi frequen-
temente glosado do Renascimento ac século XVIIL. Cf. J. Alpers, Hercules in
bivie, Gotingae, 1912; W. Schultz, «Herakles am Scheidewege», Philologus, 68,
1909, 488.499; E. Panofsky, Hércules am Scheidewege, und andere antike
Bildstoffe in der neueren Kunst, Leipzig, 1930, '

12 Kant, Philosophische Enzyklopédie (1775); Ak XXIX, 1.1,9.

13 Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?, Ak V11, 41.
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determinacio da vontade e a «norma» do juizo moral, considera ele,
como constituinte essencial daquela vivéncia, ainda um «fundamento
subjectivo», um impulsionadors (Triebfeder), o inico que € capaz de
levar o sujeito a tornar efectivo o que a razie dita. Se o principio
objectivo reside na razio ou entendimento prético, € no «coragdao»
que, como «sentimento motal» tem a sua sede este motor da vida
moral!4. Kant insiste na necessidade de ndo inverter as fungdes
respectivas dos dois principios (o que implicaria a perversdo de todaa
moralidade); mas ndo insiste menos na necessidade de os considerar
como insepardveis. Juntos constituem a completa vivéncia moral do
homern enquanto ser que, sendo racional, ¢ a0 mesmo tempo sensivel,
um ser para o qual, ndo sendo dada imediatamente a coincidéncia
entre a maxima subjectiva e a lei moral objectiva da pura razdo, a
moralidade sé pode apresentar-se como uma tarefa. _

Este reconhecimento, por parte de Kant, da importincia do senti-
mento na vivéncia moral ndo se pode considerar como um elemento
arcaico ou um resto espirio da ética pré-critica que tivesse permane-
cido mesmo apdés a critica da razdo. Ele constitui antes um dos
elementos que conferem consisténcia e garantem a continuidade da
concepcio kantiana da moralidade e que deve ser tido em conta para
melhor se avaliar a organicidade e a evolugfio das ideias do filésofo
da razdo pritica. Trata-se de algo cuja evidéncia se lhe revela pro-
gressivamente ¢ perante o qual Kant ndo deixa de confessar a sua
perplexidade. Esse elemento que, & primeira vista, parece estranho &
razilo pratica vem, todavia, reveld-la na sua origindria e essencial
qualidade de «faculdade de desejar» (Begehrungsvermégeny.

Em carta a Marcus Herz, de finais de 1773, escrevia Kant: «O
supremo principio da moralidade ndo deve apenas permitir concluir
numa relagiio com a satisfagio (Wohlgefallen), mas deve ele mesmo

14 Kant, Moral Collins, Ak XXVILL274. No pericdo pré-critico, mais concreta-
mentc na década de G0, Kant formula & sua concepgio moral na linguagem do
sentimento, ora como «sentimento morals (sittliches Gefiihl), ora como «COragiion
{Herz), sem divida seguindo a orientaglo dos moralistas ingleses ¢ sobretudo a de
Rousseau. 1350 mostra que desde muito cedo a 8tica kantiana se esquiva ao domé-
nio da razdo tedrica ¢ se funda numa ordem da afectividade, a que mais tarde o
filésefo chamard a ordem pratica. A autonomia ¢ o pritnade do «coragios ou do
«sentimento moral» scbre o entendimento siio expressamente ditos nestas
passagens finais dos Trédume (1766} «Q coragio d4 a0 entendimento a prescrigio
(Das Herz dem Verstande die Vorschrifl gibry ¢ torna assim comummente dispen-
sivel os grandes preparativos da erudigdo (Gelehrsamkeit), & 08 seus lins nio

necessitam e meios tais que nunca podem estar ao alcance de todos 0s homens.»

Ou ainda; «O corachio do homem ..contém prescrigdes maorais espontineasg»
(Enthiilt das Herz des Menschen mittelbare sittliche Vorschriften).
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satisfazer (wohlgefallen) no mais alto grau, nois néio é nenhuma repre-
sentacdo meramente especulativa, mars de ter forca motora
(Bewegkraft) e, por isso, embora seja int. al, tem de ter uma rela-
¢lo directa com os primeiros impuisionadores (Triebfedern) da
vontade» 13,

A intima relagfio entre o principio racional e o sentimento estd,
portanto, j4 aqui claramente reconhecida. O que nesta altura Kant nio
vé& com clareza € como € que o principio moral, que € um «conceito
transcendental» ou «um conceito puro do entendimento», e, enquanto
tal, «completamente indeterminado relativamente ao que é sensivel»,
pode ter uma relaciio com o «prazer ou desprazer», que sio obviamen-
te de ordem sensivel. Se hd evoluc¢fio de Kant a este respeito, ela vai
no sentido do aprofundamento do problema colocado nesta carta a
Herz. E se o filésofo critico chega a compreender um pouco melhor a
rdentidade desse sentimento, que ndo é meramente sensivel e patold-
gico, mas tio pouco é redutivel a uma mera representacio intelectual
ou a um conhecimento, subsistird, todavia, a confessada consciéneia
de uma incontorndvel obscuridade no que toca a sua verdadeira natureza.

Numa notdvel padgina da Fundamentagcdo para a Metafisica dos
Costumes, invoca Kant esse sentimento, cujo nome € 0 «respeito»
{(Achtung), como algo que estd envolvido num paradoxo: «Nisto
precisamente reside o parodoxo: que simplesmente a dignidade da
humanidade (Wiirde der Menschheit), enquanto natureza racional,
sem quathuer outro fim ou vantagem a atingir por meio dela, por
conseguinte, o respeito por uma mera ideia (Achtung fiir eine blosse
Idee), deva no entanto servir de regra imprescindivel da vontade, e
que precisamente nesta independéncia da méxima em relagio a todos
aqueles impulsionadores (Triebfedern) consiste a sua sublimidade
(Erhabenheify». Mais diz que esse sentimento, «que nfio € temor, nem
inclinac@o (weder Furcht, noch Neigung), mas simplesmente respeito
pela lei (Achtung fiirs Gesetz), € aquele impulsionador (Triebfeder)
que pode dar & ac¢do um valor moral» 6,

Na Critica da Razdo Prdtica procede-se a uma longa andlise deste
«sentimento da lei moral» que é o «respeitow, agora assumido como
sendo o genuino «sentimento moral»!?. Sublinha-se a sua natureza
muito peculiar (dieses sonderbares Gefiihl... so eigenthiimlicher
Art)!S e isola-se de qualquer tipo de sentimento vulgar dito «patolégi-

15 Briefwechsel, Ak X, 145,

16 Grundlegung zur Metaphysik der Sitten; Ak 1V, 439-440.
17 Kritik der praktischen Vernunft, Ak V, 75,

18 Ihidewm, 76.
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co». Do seu efeito se diz que nem cabe propriamente na nogéo de
«prazer» (List) nem tdo pouco na de «desprazer» (UnlusHy!?. E
«negativo», em relagio a sensibilidade, mas, por outro lado, €
«positivo» e gratificante em relagio & vontade ¢ & alma, que assim se
sentem potenciadas para vencer os obstdculos que a sensibilidade
opbe 4 realizagfio das exigéncias da razdo e da lei moral. Um tal
sentimento «s6 pode ser provocado pela prépria razio» (ist also
lediglich durch Vernunft bewirkt)®.

Diz Kant: «H4 aigo de tdo particular na alta estima (Hochschdt-
zung) da lei moral pura, destituida de toda a vantagem, tal como a
razio prética no-la representa para a sua observéncia [..1, que nio €
de admirar que se considere como insonddvel para a razio
especulativa esta influéncia de uma ideia simplesmente intelectual
sobre o sentimento. [...] Se este sentimento do respeito fosse
patolégico e, portanto, um sentimento de prazer fundado no sentido
interno, seria intdtil descobrir uma conexdo do mesmo com qualquer
ideia a priori. Ora, ele é um sentimento que unicamente incide no
pratico e se liga & representag@o de uma lei apenas quanto & sua forma
e nio em virtude de um objecto qualquer dessa mesma ler; por
conseguinte, ndo pode atribuir-se nem ao prazer nem a dor e, ndo
obstante, produz um interesse pela observincia dessa lei, que deno-
minamos interesse moral; da mesma maneira que a capacidade de
tomar um tal interesse pela lei (ou o respeito pela prépria tei moral)
constitui genuinamente o sentimento moral»2!. -

Esta concepgdo do sentimento moral, como sendo produzido d1r¢c~
tamente pela representagio objectiva da let e como motor.da vontade
para a execugdo da mesma, implica o inequivoco reconhfacxmento, por
parte de Kant, da dimenséio emotiva e afectiva na vivéncia moral . Mas
representa, a0 Mesmo tempo, a completa subversio das morais do
sentimento da sua época (e de todas as épocas), as ‘quais v1am 4]
sentimento apenas como a afecc¢io de um sujeito empirica e sensw::l-
mente condicionado e determinado. Kant reforga mesmo a importan-
cia do sentimento na vida moral, mas & custa de o purificar, ou antes,
isolando, no conjunto das faculdades do espirito, um sentinflento mais
puro e simultaneamente mais origindrio e poderoso, o §n1c0 que se
adequa espontaneamente a majestade, sublimidade e santidade da lei.

19 Ib., 77
20 1b., 76.
21 1b., 79-80.
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Se quisermos seguir o fio deste problema na reflexiio kantiana
posterior & Critica da Razdo Prdtica, teremos de deter-nos na Critica
do Juizo, nas secgdes onde se procede & andlise do sentimento do
sublime. Este sentimento tem tido, no contexto das interpretacdes da
estética kantiana, sorte muite semelhante aguela que teve o senti-
mento moral nas interpretagdes da filosofia pritica. Sendo a parte
menos estudada da terceira Critica, a teoria kantiana do sublime tem
sido, contudo, a mais contestada na sua coeréncia interna, no seu
enquadramento sistemdtico e na sua funcio arquitecinica. As hesita-
¢bes de Kant dio, alids, sobejo motivo para esta contestagdio. Mas
essas hesitacSes tém a sua razfo de ser na natureza deste estranho e
aparentemente contraditdrio sentimento, no qual se manifestam os
recursos mais intimos e poderosos do espirito humano?2,

O sublime entre a Estética ¢ 2 Moral

Kant considera o sublime como um sentimento estético. Mas da
andlise a que o submete, alids, por contraposi¢do com o belo, o que
ressalta € o seu caracter esteticamente «impuro»23. Com efeito, se o
estético é caracterizado pelo prazer que o sujeito experimenta na
contemplacio da mera forma sensivel da natureza ou da arte, o subli-
me revela-se como sua antitese: propriamente falando, nfo hd nele
nem a percepcio da «teleoformidade da forma» sensivel, nem o
«prazer», nem a «calma contemplagdo». Se a vivéncia estética se
caracteriza por ser uma «satisfacio desinteressada» e independente de
conceitos ou de ideias, no sublime insinna-se um «interesse» do

sujeito pelas ideias morais e pela sua destina¢fo supra-sensivel?4, Se

22 A recente década de 80 parecia prometer a redescoberta do profundo significado
da analitica kantiana do sublime, antes de mais no contexto da procura de uma |
racionalidade «pds-moderna», Vo nesse sentido os ensajos de Jean-Luc Nancy,
de Eliane Escoubas, de Philippe Lacoue-Labarthe, de Jean-Frangois Courtine ¢
sobretudo de Jean-Francois Lyotard, publicados primeiramente ra revista Poésie
(n.%% 30, 32, 33, 34, 37 ¢ 38: 1984-1986) e posteriormente retomados ou desen-
volvidos no volame colectivo Du Sublime, Parls, 1988. Mas também a hermenéu-
tica kantiana mais recente deu sinais de querer reapreciar esse tépico e compre-
ender a sua fungfo decisiva no conjunto da filosofia transcendental. E disso prova
a obra de Paul Crowther, The Kantian Sublime. From Morality to Art, Oxflord,
1989, cujas conclusfes convergem em pontos essencials com a tese que neste
ensaio avangamos. ' _

23 Cf. Kritik der Urteilskraft, Ak V, 236,

24 Note-se, todavia, que a preccupagiio e motivacio moral nio estd ausente da
abordagem kantiana do jufzo estético. Nio s6 o belo € dito «simbolo da moralida-
des (Kritik der Urteilskraft, § 59), mas ainda e apesar da insist®ncia no cardcter
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no belo se exibe a harmonia das faculdades, designadamente da
imaginagio e do entendimento, que se traduz na criagio ou apreciaco
da bela forma, o sublime mostra, na propria sensibitidade, a insuperd-
vel inadequacio entre a raziio e a imaginagio. No belo revela-se a
teleoformidade da natureza ali mesmo onde a forma inteligivel € inde-
terminada; o sublime, porém, revela, naquilo que a natureza tem de
informe e cadtico {(formlos, zweckwidrig), a teleoformidade da razao
prética. Enfim, o belo mostra como o homem faz parte do mundo €
estd em consondncia com ele. O sublime, pelo contrdrio, testemunha,
na prépria sensibilidade e ndo apenas na razdo pratica, que 0 homem
niio ¢ deste mundo, mas que ¢ seu destino é supra-sensivel. Se no belo
o acordo entre o entendimento, a imaginacdo e a sensibilidade se
alcanga na «relagio feliz» criada pelo génio e que é objecto de apre-
ciagdio desinteressada e de prazer, no sublime as ideias da razdo s6
logram alcangar, mediante todo o esforco da imaginacfio, uma
«exposicio negativa» (negative Darstellung). E, todavia, € este ltimo
sentimento e esta «exposicio negativa» que emociona o espirito, o
move, o arrebata e lhe dd a consciéncia da sua dignidade ¢ da subli-
midade do seu destino.

Se deste confronto passarmos a examinar aquilo que Kant consi-
dera propriamente sublime e as condigdes a que submete esse senti-
mento, ainda mais comprometida nos parecerd a natureza «estética»
deste sentimento. O que se patenteia €, antes, a sua intima vinculagﬁcj
com as ideias da razdo e com o sentimento ou disposigdo moral. Ele
estd associado a uma «disposicdo do espirito que € semelhante a que
existe para o sentimento moral» (in der Tat ldsst sich ein Gefiihl fiir
das Erhabene der Natur nicht wohl denken, ohne eine Stimmung des
Gemiiths, die der zum Moralischen dhnlich ist, damit zu verbinden)?3.
O sublime «pressupde no homem o sentimento da sua destinagfio
supra-sensfvel, o qual, por obscuro que seja, tem um fundamento
moral» (setzt aber doch... ein anderes Gefiihl, ndmlich das seiner
iibersinnlichen Bestimmung voraus: welches, so dunkel es auch sein
mag, eine moralische Grundlage hat)?6.

desinteressado (Inreresselosigkeit) do juizo de gosto, o filésofo fala do «nteresse
sensfvel no belo» e do «interesse intelectual no belos sobretudo no «belo naturals.
Assim, se 0 gosto apode j4 indicar uma «passagem {Ubergang) do agraddvel para
o bom» (Ak V, 298), «aquele que tem interesse no belo da natureza, s6 pode (&-lo
quando j4 tem bem arreigado o seu interesse no moralmente bom» (Ak V, 300).

35 Kritik der Urteilskraft; Ak V, 268,

26 Thidem, 292,
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Em suma, «o propriamente sublime nfo reside em nenhuma forma
sensivel, mas diz respeito apenas a ideias da razio» (das eigentliche
Erhabene kann in keiner sinnlichen Form, enthalten sein, sondern
trifft nur Ideen der Vernunff)*’. Numa outra formulagio: «C sublime
consiste apenas na relacdio na qual o sensfvel na representagfio da
natureza € apreciado como adequado para um possivel uso supra-
-sensivel da mesma»?®, De resto, o «sentimento moral» é expres-
samente invocado como fundamento do juizo estético do sublime da
natureza?® e da pretensdo deste sentimento a uma comunicacio
universal30.

O sublime, de resto, apresenta-se como um sentimento em tudo
homélogo do sentimento moral. «Sublime — diz Kant — € aquilo que
agrada mediante a sua resisiéncia contra o interesse dos sentidos»
(Erhabene ist das, was durch seinen Widerstand gegen das Interesse
der Sinne gefallt)*!. O seu efeito sobre a sensibilidade € negativo, €
mais parece um sacrificio; mas a sua accdo sobre a raziio € positivae &
fonte de uma satisfagdo que ndo conhece limites.

B assim que o filésofo expde esta antinomia do sublime, em tudo
semelhante a do sentimento moral: «O objecto de wma pura e incon-
dicionada satisfagdo (Wohlgefallens) intelectual € a lei moral, no seu
poder, que efa exerce em nds sobre todos e cada um dos motivos que a
precedem; e como este poder sé se torna propriamente conhecido
esteticamente mediante sacrificios [...], resulta que a satisfacfo consi-
derada do lado estético (em relagdo & sensibilidade) é negativa, 1.6, vai
contra esse interesse; mas considerada do lado intelectual, € positiva e
associada com um interesse. Daqui resulta que o bem (moral) inte-
Jectual, que € em si mesmo teleoforme, deve representar-se nao tanto
como belo, mas antes como sublime, de tal modo que desperta mais o’
sentimento do respeito [...] do-que o do amor e o da confiante inclina-
cAon32,

A Meoral bem temperada

O que a citada passagem claramente mostra, para além da analogia
entre o sentimento moral e o sentimento do sublime, é o facto de que

27 1b., 245.
28 Ib., 266.
29 Ib., 268,
3G 1b., 292,
31 1b,267.
32 Ib., 271
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a vivéncia moral s6 pode ser expressa na linguagem de uma estética
do sublime. A partir daqui compreende-se 2 intengZo e o seniido de
expressdes, t3o frequentes quanto intrigantes, usadas pelo filGsofo
critico quando aborda questdes ligadas & moralidade. Tais como:
«majestade e santidade da lei» (Majestét und Heiligkeit des Gesetzes),
«santidade da vontade» (Heiligkeit des Willens), «venerabilidade do
devers (Ehrwiirdigkeit der Pflicht), «dignidade» (Wiirde), «respeito»
(Achtung), «pureza da lei» (Reinheit des Gesetzes), «pureza da inten-
cio» (Reinigkeit der Gesinnung), «sublimidade» (Erhabenheit) da le,
do homem e do seu destino supra-sensivel.

Com razio escreveu um distinto comentador da Critica da Razdo
Prdtica que «a sublimidade da lei moral é para Kant muito mais do
que uma metéfora»®3. Com efeito, nio € por acaso que o fildsofo
recorre & lingnagem da estética do sublime para descrever a vivéncia e
a propria lei moral. £ que ndo sendo possivel um conhecimento
tedrico, mediante conceitos, da moralidade, da liberdade e das ideias
da razdo, a tinica forma que pode traduzir a pureza da lei ¢ a0 mesmo
tempo suscitar no espitito o interesse por ela é aquela forma de
«exposigdo negativa» que a imaginagfo (na tensio a que € submetida

-a0 defrontar-se com o absoluto e o infinito, numa experiéncia do
sublime) consegue produzir.

«N#o h4 que temer — diz Kant — que o sentimento do sublime se
perca pelo modo de exposigio abstracta, a qual, no que toca ao sensi-
vel, € totalmente negativa, pois a imaginag#o, ainda que n&o encontre
para além do sensivel nada onde possa agarrar-se, sente-se, contudo,
ilimitada, justamente por essa supressfo das suas barreiras; e essa
abstracgdo &, pois, uma exposi¢do do infinito, o qual, por si mesmo,
certamente nunca pode ser mais do que uma exposicio meramente
negativa, mas que todavia liberta a alma. [...] O mesmo, exactamente,
ocorre com a representagdo da lei moral e da capacidade da morali-
dade em nds. Constitui uma preocupacfo totalmente falsa pensar-se
que se a privassemos de tudo quanto a pode recomendar aos sentidos,
ela produziria apenas um consentimento sem vida e frio e nenhuma
energia ou sentimento motor. £ exactamente o contrdrio, pois onde os
sentidos nada mais véem diante de si e permanece contudo indefecti-
vel a ideia da liberdade que nfo se pode desconhecer, seria antes
necessirio moderar o impeto de uma imaginacio ilimitada para nao
deixar que se exceda no entusiasmo. {..] Essa exposi¢fio pura e

33 Lewis White Beck, Kants Kritik der praktischen Vernunft, Ein Kommentor,
Miinchen, 1974, 207.
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meramente negativa que eleva a alma no envolve porém qualquer
perigo de exaltagio [...] justamente porque [...] € meramente negativa,
dado que a ideia de liberdade tolhe o caminho a qualquer exposiciio
positiva»34,

E assim, nesta linguagem que sd tem paralelo na dos misticos da
«teologia negativa», que conclui a andlise kantiana do sublime e do
sentimento moral.

Chegados a este ponto, temos consciéncia de apenas ter enunciado,
porventura de forma inadequada, uma questdo que nos parece de
fundamental importincia para uma avaliagio da filosofia prética
kantiana, quer se considere no seu significado histérico-filoséfico,
quer se interrogue de um ponto de vista sistemdtico. Tudo fica por
esclarecer e muitas outras questOes com esta relacionadas teriam de
ser consideradas. Designadamente, a de saber se Kant tem o direito de
incluir o sublime no Ambito da Estética ou no dmbito da Moral, e se
ndo fica comprometida a autonomia do estético ao ligar-se assim tdo
intimamente o sublime com a moralidade. As hesitacfes de Kant a
respeito desse sentimento e a obscuridade de que o v8 rodeado podem
indicar que o filésofo nfio estava satisfeito com o enquadramento
sistemitico que lhe dera. Talvez ele exigisse um tratamento que
mostrasse melhor a sua fungdo nuclear e nfo o reduzisse uma «parte»
do juizo estético ou um «apéndice» do juizo teleoldgico. Todavia, a
confessada perplexidade de Kant perante esse sentimento e as suas
hesitagdes ou mesmo inconsequéncias ndo devem constituir ébice ao
reconhecimento da importincia do sublime para a filosofia pritica e
até para a filosofia critica em geral. A vivéncia do sublime € verdadei-
ramente o substituto critico de uma vivéncia metafisica ou mesmo
religiosa. I a reserva onde subsiste a meméria do absoluto e do sagra-
do para a consciéncia moderna. O sublime € o elemento de onde
emergem e onde submergem as tarefas que a raz8o humana carrega e
das quais nem pode dispensar-se¢ nem pode gloriar-se de algurma vez
as ter resolvido. Haveria que averiguar, enfim, se o sentimento do
sublime e o sentimento moral s&o dois sentimentos distintos ou um
mesmo sentimento, considerado ora do ponto de vista da sensibili-
dade, ora do ponto de vista da razio. Sem que Kant o diga expressa-
mente, tudo no entanto parece indicar que se trata de um mesmo
sentimento. -

Terminaremos sublinhando. um aspecto que esta cumphmdade'
entre o sublime e a moralidade confere 2 filosofia pratica kantiana. B

34 Kritik der Urteilskraft, Ak 'V, 274
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por estar envolvida no elemento de uma vivéncia e de uma ling?,lagem
estética do sublime que a moral kantiana, que condenara o sentimento
patolégico como indigno face & consciéncia da santidade e pureza da
lei, se impede igualmente de constituir-se como uma teoria Ol
dogmdtica moral, como uma ideologia do dever ou uma tirania da
virtude, salvaguardando assim a espontaneidade do espirito para
responder ao apelo do absoluto, sem nome e sem rosto, mas o Unico
que potencia ilimitadamente o ser humano, o liberta para a anto-
~transcendéncia, o dignifica e, para dizé-lo nurma palavra, o sublima.

Vv

CRITICA E METAFISICA:
A INTERPRETACAO KANTIANA DE LEIBNIZ

«Juigo ter havido um tempo em que os homens nfio falavam menos
vagamente acerca das coisas geométricas do que agora acerca das
metafisicas. [...] Creio efectivamente que talvez venha o tempo em
que a Metafisica ndo estard pior fundada do que a Geometria. Pelo
facto de h4 tanto séculos a Metafisica ainda ndo ter sido fundada nio
deve desesperar do &xito. Pois talvez nos encontremos ainda na
infancia do mundo. E da mesma forma que o balbuciar anterior nio
afastou Pitdgoras da empresa de fundar a Geometria em rigidas
demonstragdes [...], assim também a confusdo presente ndo nos deve
demover da fundagfo da Metafisica»!.

A presente confissdo de Leibniz — que estd longe de aparecer
como um elemento isolado do contexto da sua obra — bastaria para
nos levar a fazer o ponto de uma reflexfio possivel acerca das relagdes
entre o pensamento dos dois maiores filésofos alemaes dos Tempos
Modernos. Com efeito, quem, ao cuvi-la, ngo ¢ conduzido ao proble-
ma kantiano da possibilidade da Metafisica, tal como este vem enun-

1 «Puto fuisse tempus, guo homines non minus vage de Geometricis loquebantur,
quam nune de Metaphysicis. [...] Credo enim fortasse tempus venlurum, quo non
minus bene constituta erit Metaphysica ac Geometria. Quod a tot seculis nondum
constituta est Metaphysica [...] ex eo non debet de sucessu desperard. Nam fortas-
se in quadam adhuc Mundi infantia sumus. Bt quemadmodum Pythagoram [...] a

© Geometria rigidis demonstrationibus constituenda non absterruit antecessorem
balbuties, ita nec nos praesens confusio a Metaphysica constituenda deterrere
debet.» G. W. Leibniz, «Conversatio cum Domino Stenonio de Libertate», in: G.
Grua, Leibniz, Textes Inédiis, Paris, 1948, 1, 272,
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ciado na Introdugio & Critica da Razdo Pura?, esclarecido no Prefécio
4 segunda edigio da mesma obra’, desenvolvido nos primeiros
pardgrafos dos Prolegdmenos??,

Kant nio conhecia o citado texto de Leibniz. E, contudo, uma
mesma consciéncia os une, apesar da distdncia de trés quartos de
século, uma mesma tarefa os mobiliza, apesar da diversidade das
condig¢des (interlocutores, estratégias temdticas, instrumentos concep-
tuais) em que levam a efeito o seu trabalho. O que os distingue nesse
esforco comum de praparar a constituigio da Metaffsica — dando
aqui ao termo constitui¢do todo o significado juridico e politico, isto
¢, de fundamentacio da sua legitimidade como ciéneia e da sua justi-
ficagdo como necessidade da raziio — é menos uma questdo que diga
respeito 4 esséncia da coisa mesma, do que o peculiar estilo de filoso-
far que cada um deles pde em exercicio.

O proprio Kant escreveu que hé dois tipos de espfrito filoséfico.
Um, que partindo de uma intuigio da unidade, & usando-a a titulo de
ideia reguladora, consegue descer até a diversidade e multiplicidade
dos objectos. Outro, pelo contrério, analisando e isolando os elemen-
tos, é penosamente que, partindo da diversidade e multiplicidade, se
eleva até chegar a entrever o luminoso principio de unidade de onde
tudo parece poder derivard. Se tivermos em conta esta distingdo entre
o que poderfamos chamar um procedimento «arquitecténico» e um
procedimento «quimico» (do analista, do fisiologista) do espirito,
encontraremos, em parte, a razio para a diferenga que existe, ndo 86
entre o filosofar como também entre as filosofias dos dois pensadores.
Leibniz é o filésofo intuitivo, construtor de luminosas sinteses ai-
quitecténicas, embora consciente do valor hipotético-conjectural
(«supositivo») que as afecta, ao ponto de se servir delas, mais como
principios de orientagdo da razfio no diligente trabalho de investiga-
cio que esta leva a efeito no seio da infinita diversidade de seres e de
mundos, do que como quadros formais, ou cépias estritas do universo,
em que se aprisione, de uma vez por todas, a realidadef. Xant, o

Kritik der reinen Vernunft (KrV) B 22-23.

KrVB XIV.

Prolegomena zu einer jeden kiinftigen Metaphysik, die als Wissenschaft wird
auftreten konnen, §8 1-4.

§ Cf KrV B 694-695. Platio e Aristdteles reprcsentam historicamente, as duas
modalidades do espirito filoséfico. Cf. Von einem neuerdings vornehmen Ton in
der Philosophie; Ak VI, 393.

Fa L b2

6 Cf Leibniz, Discours de Métaphysique, V ¢ XXIV, in: Die philosophischen

Schriften (ed. Gerhardt), Hildesheim/New York, IV, 431 ¢ 449-450; Essais de

Théodicée, 11, §§ 345.349, in Phil. Schriften, VI, 319320, Atente-se nesta
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«filésofo critico», €, como a si préprio se designa, um «quimico» da
razdo, trabalhande escrupulesamente na separacio dos elementos do
espirito, $6 a pouco e pouco, como resultado do seu trabalhe, chegan-
do a0 reconhecimento da exigéneia de uma unidade sistemdtica, na
qual as diferentes partes ou mundos encontrem a sua compossibilida-
de e coeréncia, e se reencontre, enfim, a prépria unidade funcional do
espirito humano’.

Certo € que esta diferenca de estilo de filosofar ndo permite o
esclarecimento de todas as divergéncias globais ou pontuais que
possam existir entre as duas filosofias. E nem a compreensde do
significado destas ganharia com a minimizacfo das diferengas. Mas
deve igualmente evitar-se que a maximalizaco da drvore impega o
reconhecimento da floresta®. Por outras palavras, consideramos que
um confronto entre as filosofias de Kant e de Leibniz ganhard perti-
néncia se as avaliarmos nfo apenas na particularidade e miniicia dos
seus problemas e solugBes mas também no plano da sua relevincia
histérica e da estratégia global de racionalidade em que se inscrevem.

2. Nio se pode dizer que o tema da relacdo de Kant com a filosofia
de Leibniz esteja ausente da bibliografia kantiana. Muito pelo contra-
rio, esse foi um dos primeiros tépicos explorados, ainda em vida do
filgsofo?. E, de uma forma ou de outra, o interesse pelo tema mante-

declaragiio do Prefdcio aos Nouveaux Essais sur 'Entendement: «une abstraction

n'est pas une erreur, pourveu qu'on sache que ce qu'on dissimule y est» (Phil.

Schriften, ¥, 50).

KrV B 870, Kritik der praktischen Vernunft, ALY, 163,

Reagindo 20 excessivo apego a questdes de pormenor, ¢ proprio Kant nos adverte

para a necessidade de apreender o sentido global do sistema leibniziane, Cf, Ubar

eine Entdeckung nach der alle neue Critic der reinen Vernunft durch eine altere

entbehrlich gemacht werden soll; Ak VHI, 248-249.

9 Tenha-se presente a ofensiva desencadeada contra a filosofia critica no Philoso-
phisches Magazin, conduzida por Eberhard, que suscitaria a vigorosa resposta de
Kant {{/ber eine Entdeckung..)). Tenha-se igualmente presente a questio proposta
a concurso peta Academia Real para 1791 «Que progressos fez a Metafisica na
Alemanha desde o tempo de Leibniz ¢ Wolff?», que nio € alheia ac movimento
ofensivo conira a nova filosofia. Sobre o concurso e seu significado histérico, v,
C. Bartholméss, Histoire Philosophique de l'Académie de Prusse, Paris, 1851, 11,
275-277. E neste contexto que surgem algumas posicdes que sfo de referir: 1. 5.
Beck, «In dijudicanda quaestione utrum metaphysica a Leibnitii tempore usque ad
Kantium progressus fecerit», tese VI da dissertagdo apresentada em Halle (17913,
com o titulo De Theoremaie Tuyleriano (Cf. Ak, X1, 252, 255-257), 1. B. Merian,
Paralitle historique de nos deux philosophies nationales, in: Mémoires de
l'Académie Rovale {1791), Classe de Philosophie spéculative, Berlim, 1800, pp.
53-96 (Cf. Bartholméss, Ob. cir. 1, 59-63); J. C. Schwab, Vergleichung des
Kantischen-Moralprincips mit dem leibnitzischwolfischen, Berlin, 1800,

oo~
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ve-se, suscitando ora abordagens de determinadas questdes pontuais e
o confronto das respectivas solugdes!'?, ora o rastreio da pervivéncia
de motivos leibnizianos no interior da filosofia critica't. Mais raros
foram os ensaios de confronto global, havendo mesmo assim alguns a
registari?, Nas dltimas décadas pode advertir-se um interesse difuso
pelo tema, justificando a sua reposi¢iio e exigindo, muito claramente,
uma reavaliagfio global da relagfo entre as duas filosofias!3. Uma tal
tarefa enfrenta-se, todavia, com problemas de véria ordem e nenhum
deles de facil solugdo. Enunciemos alguns. Em primeiro lugar, o
problema das mediagdes, ou do acesso de Kant 4 filosofia de Leibniz;
em segundo lugar, o problema da evolugdo da atitude de Kant relati-
vamente a filosofia leibniziana; finalmente, o problema da apreciacio
critica da pertinéncia histdrica e filoséfica das duas filosofias, dentro
do quadro de uma histéria da racionalidade moderna europeia.

Mas cada um destes pontos problematicos se deixa explicitar em
muitos outros. Assim, no tocante ao primeiro, haveria que investigar
as viscissitudes da difusfio da filosofia leibniziana durante o século
XVIII, as edigdes das suas obras, o papel do leibnizianismo, quer na
forma sistemdtico-escoldstica de Wolff, quer na forma mais difusa e
mais subtil que presidia ao espirite das iniciativas da Academia de

10 Citem-se, entre outros, os estudos de: Emile van Bidma, L'Espace et le Temps chez

Leibniz et chez Kant, Paris, 1908; A. 1. Dietrich, Kant's Begriff des Ganzen in
seiner Raum-Zeitlehre und das Verhdiltnis zu Leibniz, Halle, 1916; F. Kaulbach,
Die Metaphysik des Raumes bei Leibniz und Kanr (Kant-Studien, Erginzungsheft
79), Bonn, 1960.

11 Sobre o conceito de razdo ¢ de sistema: J. Maréchal, Le Point de Départ de la
Métaphysique, Cabier IV: Le Systéme idéaliste chez Kant et les postkantiens,
Bruxelles/Paris, 1947, 35-65; M. J. Carmo Perreira, Hegel ¢ a justificagdo da
[filosofia, INJCM , Lishoa, 1992, 205 ss.

Sobre temas de natureza metafisica: 1. Polonoff, Force, Cosmos, Monads and
other Themes of Kant's Early Thoughe, Bonn, 1973; Max Wundt, Kant als
Metaphysiker. Ein Beitrag zur Geschichte der deutschen Philosophie im 18
Jahrhundert, Stuttgart, 1924,

Qutros temas: H. Herring, «Leibniz principium identitatis indiscernibiliura und
die Leibniz-Kritik Kantss, Kant-Studien, 49 (1957-58), 389-400; M. Heidegger,
Vom Wesen des Grundes, Frankfurt, 1949,

12 Sio de mencionar os trabalhos seguintes: Désiré Nolen, La Critique de Kant et la
Métaphysique de Leibniz. Histoire et Théorie de leurs rapports, Paris, 1875; Kurt
Hildebrandt, Kant und Leibniz, Kritizismus und Metaphysik, Meisenheim, 19553;
Gottfried Martin, «Kant und Leibniz», Kant-Studien, 47 (1955-56), 402-416,

13 Cf. 1. Moreau, «Leibniz et la pensée contemporaine», in: Leibniz. Aspects de
I'Homme et de 'Oeuvre (1646-1716), Paris, 1968, 270-272; Y. Belaval, Etudes
Leibniziennes, Paris, 1976, 220-227.
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Berlim ¢ inspirava muitos dos seus correspondentes®, Haveria ainda
que avaliar o peso que a filosofia feibniziana teve na formagao filosé-
fica fundamental de Kant, pela transmissdo da heranga aporéiica e
seméntica, apesar das multiplas tradugdes de que foi objecto, quer por
parte de Wolff, quer por parte de outres leibnizianos e wolffianos.
Neste ponto caberia também a andlise do pensamento dos mestres de
Kant, bern como dos manuais filoséficos por onde estudou e que utili-
zaria para 08 $eus cursos universitarios.

No tocante ao segundo ponto — o da evolucio da atitude de Kant
relativamente a Leibniz —, haveria que repensar a tese da estrita
separagio entre o perfodo «pré-critico» e o perfodo «critico», como se
de um para o outro se tivesse verificado apenas uma ruptura absoluta.
H4, sem divida, uma fundamental alteracio da perspectiva, uma
decisiva «revolugdo no modo de pensar»!3. Mas de modo algum
houve abandono dos problemas anteriores. Houve sim o seu aprofun-
damento, um melhor equacionamento da sua solugio, agora possivel
mediante a prespectiva critica. Mas, sobretudo, haveria que prestar
atencgio ao facto de que é precisamente no chamado periodo «critico»
que Kant ensaia hermenéuticas globais ou sistemdticas do leibnizia-
nismo, ora tentando mostrar como este, no seu conjunio, decorre de
um erro fundamental, ora esbogando tentativas de recuperaciic da
metafisica leibniziana dentro do espirito da filosofia critica. Paralela-
mente, deveria acompanhar-se a inflexdo da evolug@o kantiana dos
tiltimos anos para temas, elaboracdes e solugbes em que cada vez
mais é notéria a proximidade com as perspectivas do filésofo de
Hanover.

Se, apesar do seu carfcter eminentemente historiografico, o valor
duma pesquisa que tivesse por objecto os pontos anteriores nio seria
de modo nenhum de subvalorizar filosoficamente, é, contudo, no
concernente ao terceiro ponto atrds referido que ¢ interesse filoséfico
da relaciio de Kant com Leibniz assume maior evidéncia. Efectiva-
mente, partinde da reflexio acerca da recuperagio critica que o
préprio Kant faz da filosofia leibniziana e através de uma interpreta-
¢do orgnica da prépria filosofia kantiana, talvez se pudesse chegar ao
reconhecimento de que ndo sé a filosofia critica € a mais cabal
resposta ao desafio de Leibniz, como também a convicglo de que

14 Cf. Y. Belaval, 0b. cit., 219-263, onde se oferece um conjunto de quadros da
«heranca leibniziana» durante o século XVHI. Sobre os trabalhos ¢ o espirito da
Academia, v. Bartholméss, Ob. cit.

15 Cf. KrV B XI, XXIL
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ambas as filosofias se inscrevem numa mesma estratégia da racionali-
dade moderna, precisamente aquela que reage a absolutizacio da
razdo cientifica e & consequente visdo mecanica do mundo natural e
humano; aquela que, ao mesmo tempo que reivindica a irredutibilida-
de do mundo humano da liberdade, afirma a primazia absoluta deste;
aquela, enfim, que néc estd disposta a descansar preguicosamente
nem nas aquisi¢des, seguras mas parciais, da razio cientifica, nem nas
solucdes, inebriantes mas faceis, da exaltagdo mistical6. Daf que, em
todo o tempo, estas filosofias se instalem no coragfio das antinomias.
Dai que o seu esfor¢co permanente seja, nio o de reduzir a diversidade
dos mundos a uma figura vnica da razdo, mas o de legitimar, funda-
mentando-a, a diversidade dos «reinos» pela diversidade dos «usos da
razdio». Dal que o seu problema final seja o de conciliar, salva-
guardada a respectiva autonomia, o «reino da natureza» ¢ o «reino da
graga», 0 mecanicismo e o finalismo, a Ciéncia e a Metafisica. As
filosofias mecanicistas do entendimento (da raziio absolutamente
necessdria), estabelecidas sobre a figufa univoca da razdo geométrica,
que tanta forga de sedugio revelou nos séculos XVII e XVIIIL, Leibniz
e, depois dele, Kant, contrapdem uma figura orginica da razio,
regulada mais pelo principio dindmico de «razdo suficiente» ou pelo
«principio teleolégico», do que pelo rigido principio de contradigio!”.

3. Niio cabe certamente nos limites deste ensaio o tratamento de
tanta matéria, aqui apenas elencada. Julgamos, porém, poder contri-
buir para a tarefa esbogada com uma breve meditagdo acerca da inter-
pretagio kantiana de Leibniz, tomando como ponto de referéncia
precisamente o perfodo em que vulgarmente se considera que Kant
mais se teria afastado da metafisica leibniziana: ou seja, o periodo
compreendido entre a redacgio-publicagfio da Critica da Razdo Pura
e a conclusfio do trabalho critico, com a publicagio da Critica do
Juizo (1790). '

16 De Lelbniz, tenha-se presente Nowveaux Essais, ¥V, ¢, XIX (Phil. Schriften, V,
485-491; de Kant, refira-se Was heisst sich in Denken orientieren?; Ak VI, 142-
-143 e o j4 citado Vom einem neuerdings erhobenen vornehmen Ton in der Phil;
Ak V1T, 389-406.

17 Sobre o «primeiro» do principio de razfo suficiente em Leibniz, v. Phil. Schriften,
VII, 301. Veja-se também o Tentamen Anagogicum, onde se’ insiste na
subordinagio dos «principios mecinicoss aos «principios arquitectdnicoss (Phil.
Schriften, VI, 270-279).

Sobre o «primado» do principio teleoldgico, em Kant, v. Kritik der Urteilskraft,

Einleitung V; Ak V, 181-186,
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Nesta fase, em que se afirma em toda a sua plenitude a maturidade
de Kant e se desenvolve de uma forma orginica o projecto da filoso-
fia transcendental, a referéncia de Kant a Leibniz sofre uma significa-
tiva alteragdo, se a compararmos com a do perfodo anterior. Leibniz
aparece agora muito claramente demarcado de Wolff, dos wolffianos
e leibnizianos, o que indica que Kant teve enfretanto acesso a um
contacto directo e mais cuidadose com os préprios textos leibnizia-
nos'®, Esta demarcagiio atinge o seu ponto culminante na resposta
kantiana aos ataques dirigidos contra a filasofia critica pelo leibnizia-
no Eberhard, onde Kant discute a fidelidade de quantos pensam seguir
o mestre colando-se a letra dos seus textos, sem cuidarem de captar o
verdadeiro espirito do seu pensamento, ac mesmo tempo que assim
reclama para a filosofia critica a legitima heranga do espirito da filo-
sofia de Leibniz!?. Por outro lado, empreende-se agora nio a discus-
siio de solugdes parciais, mas uma apreciacio da filosofia leibniziana
tomada no seu todo.

De um modo geral, este reexame da filosofia leibniziana orienta-se
segundo dois movimentos antitéticos: um de distanciagdo, a0 mesmo
tempo que se insiste na afirmacdo da originalidade e novidade da
filosofia critica; outro de aproximagdo, mediante uma audaciosa
hermendutica do espirito do leibnizianismo e salvaguardadas as devi-
das distingBes operadas pela filosofia transcendental. Sao estes dois
movimentos, frequentemente entrecruzados, que deveremos agora
analisar.

4. A primeira vista, o grande réu no tribunal da razio que é a Criti-
ca da Razdo Pura é a metafisica dogmadtica, associada aos nomes de
Wolff ¢ de Leibniz. Esse ¢ mais temivel inimigo da critica, o uso
dogmético especulativo da razdo, que faz das ideias desta entidades
reais e objectos supremos do conhecimento. Certamente, este uso
dogmdtico da razio ndo € visado apenas na sua forma histérica, remo-
1a ou proxima, mas sobretudo na sua forma estmtural E a cumplici-
dade da razdo, nesse uso que de si permite, que € julgada, e nio

18 Em 1765, Raspe oferece a0 priblico filosdfico a primeira grande edigiio dos escri-
tos de Leibniz, dando nomeadamente a conhecer pela primeira vez os Nouveaux
Essais. Bm 1768, L. Dutens leva a cfeito nova edigfio dos escritos de Leibniz,
distribuindo-os tematicamente, Sobre a relagiic de Kant com Leibnriz no perfode
pré-critico v. K. Hildebrandt «Kant's Verhiltnis zu Leibniz in der vorkritischen
Pericde», Zeitschrift fiir philosophische Forschung, 8 (1954), 3-29 {depois inte-
grado na obra acima citada},

19 Cf. Uber eine Entddeckung, Ak VI, 250-251.
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nomes ou sistemas filoséficos. Apesar disso, ndo hd ddvida de que em
cada pigina da Critica da Razdio Pura «ressoa o ece de um debate
com o leibnizianismo»29,

Mas, para além dessa presenca de fundo, momentos hd em que o
nome e a filosofia de Leibniz vém a primeiro plano, como se se
pretendesse um debate e wm julgamento ainda mais explicitos. Tais
momentos constituem mesmo pecas dotadas de uma certa autonomia e
poderiam considerar-se como auténticas «bolsas» leibnizianas. Refe-
rimo-nos, nomeadamente, ac Apéndice & Analitica Transcendental, ao
Apéndice & Dialéctica Transcendental e a alguns desenvelvimentos da
Teoria Transcendental do Método.

Comecemnos pelo primeiro, que tem por titulo: «Da Anfibologia
dos conceitos da reflexfo resultante da confusio de uso empirico do
entendimento com o seu uso transcendental»?!.

Trata-se af de discutir o sistema leibniziano, porventurd na forma

em que este vem exposto nos Novos Ensaios??, a partir dos resultados
j4 obtidos pela critica da razdo, respeitantes, nomeadamente, a doutri-
na das formas @ priori da sensibilidade, 4 distinclio estrita entre
sensibilidade e entendimento, & distin¢fio entre fendmenos e nimenos,
enfim, 4 disting8o entre 1égica formal e légica transcendental. A
critica da razfio conclufa, assim, na tese dos limites do uso tedrico do
entendimento, confinado no horizonte da experiéncia, e na tese de que
o entendimento nfic conhece os objectos a titulo de coisas em si
(mimenos), mas apenas a titulo de fenémenos.

Kant faz incidir a sua critica a Leibniz naguele ponto onde mais
evidente se revela a tend@ncia intelectualista do seu sistema, a saber,
nas operagdes em que o entendimento estabelece relagbes entre as
ideias, comparando-as, distinguindo-as, determinando-as. Kant chama
a esse tipo de operagdes reflexdo ldgica, que consiste na mera
compara¢iio de conceitos sem verdadeiro alcance real e, por conse-
guinte, incorrendo em ambiguidades sempre que se pretenda formular
jufzos que passem do puro dominio l6gico das ideias ao dominio real
das coisas. Assim, na perspectiva de Kant, o erro fundamental de
onde decorrem os tépicos mais significativos da filosofia leibniziana
(o principio dos indiscerniveis, a monadologia, a harmonia pré-esta-
belecida), consiste na incapacidade de Leibniz reconhecer a radical
distingiio de natureza entre o entendimento e a sensibilidade, bem

20 Cf. Y. Belaval, Ob. cit., 226,

21 KrV B 316-346. Veja-se & andlise desta peca em H. J. Paton, «Kant on the Errors

of Leibniz», in: L. W. Beck (&d.), Kant Studies Today, La Salle, 1969, 72-87,
22 Cf. Nouveaux Essais, W, c. XX VI (Phil. Schriften, V, 213 ss.).
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como o papel activo por esta tltima desempenhado na constituicdo do
conhecimento, Leibniz «inrelectualiza os fendmenos»?3, isto é, ao
conceber a sensibilidade apenas como um mero corhecimento confu-
so, retira-lhe todo o valor como constituinte e intermedidria no'conhe-
cimento dos objectos, mediante as formas @ priori de que estd dotada.
Dando todo o papel activo ao entendimento, a solucio leibniziana
padece de uma dupla ambiguidade: por um lado, confere a esta
faculdade conceitos que ndo lhe sfio proprios (espaco, ternpo); por
outro lado, esquecendo o papel mediador da sensibilidade (e da
imaginacfo), € levada a aplicar os produtos ideais do entendimento
(conceitos) a realidade, como se entre agueles e esta existisse uma
correspondéncia directa ¢ mecéinica. Se da primeira ambiguidade —
da falta de uma «tépica transcendental» — resulta a pretensdo de
estender ilimitadamente o uso do entendimento, da segunda resulta a
pretensiio de, mediante os conceitos, atingir as ceisas em si mesmas.
Na base desta dupla ambiguidade estd, pois, a caréncia de uma refle-
xdo transcendental, esse acto imprescindivel para quem quer que
pretenda pronunciar qualquer juizo a priori sobre as coisas, ¢ median-
te o qual o espirito distingne o que, nas representagdes, cabe ao
entendimento e o que releva da sensibilidade*.

Leibniz teria visto, e bem, contra Locke, que todo o conhecimento
tem de ser g priori. Daf a sua defesa do inatismo do intelecto (o nisi
intellectus ipse). Nio teria visto, porém, com igual agudeza, como é
que do a priori (do entendimento) se pode chegar aos objectos. Em
suma, na perspectiva de Kant, hd que situar, entre a {6gica formal e a
realidade, um novo dominic — ¢ da ldgica transcendental, cuja tarefa
consiste em responder A questdo da possibilidade dos juizos sintéticos
a priori ou da correspondéncia entre as representacdes e os objec-
tos?, Para Kant, tal possibilidade e tal correspondéncia sdo dadas
num processo de constituicdo subjectiva em que intervém tanto a
sensibilidade como o entendimento, unidas pelo trabalho da imagina-
¢do transcendental. Assim nasce o objecto do conhecimento, o qual,
por ser resnltado de uma construgio subjectiva, nio se identifica com
as coisas mesmas, mas deve ser considerado meramente a titulo de
fendmeno. Deste modo, ao intelectuaiismo substancialista de Leibniz,
Kant contrapde o seu idealismo transcendental. Situando-se no plano

23 KrV B 327. Sobre a origem desta apreciagiio de Leibniz, v. Bartholmess, Ob. cit.,
11, 47-48.

24 Cf. KrVB 319,

25 CrL KrV B 79-81.
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do mero entendimento, Leibniz condenara-se a estabelecer meras
relagfes ideais entre conceitos, a relacionar ou comparar coisas em
geral, revelando-se incapaz de estabelecer relagdes reais, pois que
estas s6 podem ser estabelecidas entre coisas que sejam apreendidas
no espago e no tempe, e porque, por outro lado, os conceitos do
entendimento sfio determinantes, ndo directamente de coisas ou reali-
dades, mas de uma matéria ela mesma ji previamente determinada
pelas formas da intuic@o sensivel humana.

A filosofia de Leibniz estaria assim impedida de passar do
dominio geral e abstracto dos conceitos ao concreto e particular da
intuicdo. Esta incapacidade de pensar o particular ¢ o diverso
decorreria do sen vicio logicista e, concretamente, duma falsa
converso do principio segundo o qual «tudo o que convém ou
repugna em geral a um conceito, convém ou repugna igualmente a

todo o particular que estd compreendido sob esse conceito», na sua .

forma negativa: «tudo o que ndo estd contido num conceito universal
também ndo estd contido nos conceitos particulares que aquele
encerra»®.

Segundo Kant, tal conversdo seria legitima se nos mantivéssemos

apenas no dominio légico e lidando com juizos analiticos. Mas resulta

absurda quando aplicada a juizos sintéticos a priori, porque nestes hd
sempre algo no particular que n#io estd no conceito geral; esse algo
excedente é a forma da intuigio?’. A Critica mostra como resulta
impossivel passar da forma do entendimento 2 realidade, sem passar
pela forma da sensibilidade. E mostra também como, nesta passagem

e mediagio, ndo é a realidade que se atinge, mas sim o sistema das

representacBes subjectivas que a ela se referem.

5. Terd Kant razdo na critica que faz ao leibnizianismo? Revelar-
-se-4 este apenas como um «pretenso sistema de conhecimento inte-
lectual que tenta determinar os seus objectos sem intervencdo dos
sentidos»28, reservando para estes a «misera funciio de confundir e
deformar as representacdes do entendimento» 727,

Convém referir, antes de mais, que sempre que Kant pretende
apontar o vicio original do leibnizianismo insiste neste ponto: 0 néo
reconhecimento da heterogeneidade das duas fontes do conhecimento,

26 Cf KrVB 337
27 Cf. KrV B 340.
28 Cf. KrV B 336.
29 Cf. KrV B 332
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nem do papel activo desempenhado pela sensibilidade®”. Falta, sem
divida, na filosofia leibniziana uma teoria da distingdo de natureza
entre a sensibilidade e o entendimento que a conduzisse a circunscre-
ver o uso dos conceitos aos objectos dados na intuicfic sensivel e a
deduzir um sistema das categorias, ou seja de todo o conhecimento a
priori possivel. Isso, todavia, ndo significa que Leibniz sustentasse
um dogmatismo da razdo ou do entendimento. As suas declaracdes
vio claramente em sentido contrdrio®!. Na verdade, a teoria leibnizia-
na da continuidade e progresso da percepcio funda-se na consciéncia
do cardcter conjectural dos conhecimentos humanos relativos as
coisas e numa concepgilo da natureza intensiva do processoc cognesci-
tivo.

A solucfo kantiana apresenta a vantagem de circunscrever estri-
tamente os limites do uso do entendimento, e isso de uma forma
sistemdtica. Mas, desse modo, ficard o problema compietamente
resolvido? Ficardo satisfeitos, nfo apenas o interesse especulativo da
raziio, mas também a possibilidade de conter a natureza, considerada
em toda a sua particularidade, diversidade e muitiplicidade, no siste-
ma das categorias do entendimento, sempre que estas sejam aplicadas
a intuigcdes?

Decididamente, niio. O préprio Kant procura, se ndo alargar os
dominios do uso tedrico do entendimento, pelo menos apontar um
horizonte por referéncia ao qual se revela possivel o préprio movi-
mento especulativo da razio, mediante a distingio estabelecida, na
Dialéctica Transcendental, entre o use constitutivo dos conceitos e o
uso regulador das 1deias, e, finalmente, na Critica do Juizo, entre o
Juizo determinante e o juizo reflexionante’?.

Entre o dominio teérico e o dominio prético Kant introduz assim (e
esse parece ser o sentido dos textos referidos) um dominio que, & falta
de melhor termo, poderiamos classificar como meta-tedrico (constitui-
do por principios, maximas, ideais, ideias), que, embora nie pedendo
produzir conhecimentos, nfio deixa contudo de ser investido subjecti-
vamente pela raziio no proprio processo de conhecimento®. A Critica
do Juizo, considerada sob este aspecto, revela-se como a tentativa
final para atribuir esse conjunto errdtico de principios, ideais e

30 V. Uber eine Enideckung; Ak VIIL, 207 ss; Welches sind die wirklichen Forts-
chritte, die Metaphysik seit Leibnizens und Wolffs Zeiten in Deutschiand getmacht
hat?y Ak XX, 277-281.

31 V. nota 6.

32 Cf KrV B 672, KU, Einl. IV; Ak V, 179-180.

33 CF KrV B 672 ss; KU, Einl. V, ALV, 181-186.
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miximas a uma faculdade fundamental do espiritc (a faculdade de
julgar reflexionante), fundando a sua natureza transcendental no
principio a priori da teleclogia e mostrando o &mbito e o sentido da
sua aplicagfio. O principio teleoldégico da faculdade de julgar
reflexionante cumpre aquela fungfo sistemética ¢ arquitecténica, que
a Dialéctica Transcendental tanteava mas ndo via como solucionar
satisfatoriamente.

E que dizer da acusag@o segundo a qual Leibniz ndo pode dar
conta do particular? '

A este respeito hd que dizer que a critica de Kant sofre da mesma
incompreensdo fundamental que revelaram os contempordneos de
Leibniz face a distincio por este proposta entre o plano légico das
ideias absolutamente necessirias e o 'dominio real e contingente dos
factos hipoteticamente necessdrios, bem como dos respectivos prin-
cipios em que se fundam, o de contradigo e o de razio suficiente4.

Embora Kant tenha sido um dos que mais contribuiu para a reabili-
tagdo do principio leibriziano de razdio suficiente, nesta sua aprecia-
¢d0 ndo s6 o ndo abordou explicitamente, como parece mesmo nio ter
sempre muito clara a consciéncia de que tal principio possa ser o
principio da possibilidade da experiéncia e dos juizos sintéticos a
priori®,

34 Tenha-se presente, nomeadamente, a cosrespondéncia trocada entre Leibniz ¢
Arnauld a propésite do Discours de Métaphysique (Phil. Schriften, 1L, 27).

35 §6 por si, a interpretagdio kantiana do princfpio de razio suficiente merecia um
estudo anténomo. Tal interpretacio parece-nos decisiva para compreender, niio s6
a reabilitagio de Leibniz por parte de Kant, como também o propric projecto
critico. Remetemos para outra ocasifo a abordagem do tema, mas deixamos aqui
indicados atguns dos principais lugares em que Kaat a ele se refere:

Nova Dilucidatio, secgdo II: na linha de Crusius, Kant denuncia ¢ abuso que a
escola wolftiana fez desse prineipio, a que chama de «razfio determinante».

KrV B 246: apresenta-o como «principio da experiéncia possivel»: «Also ist der
Satz vom zureichenden Grunde der Grund mgglicher Erfahrung, ndmlich der
objektiven Erkenntnis der Erscheinungen»; em B 264-265 ¢ 811, insiste na
impossibilidade de o provar.

Prolegomena, § 3 chama-lhe principio «manifestamente sintético» e critica
Wolff e Baumgarten por pretenderem reduzi-le ao de contradigio.

Logik, Einl, V11,

Vorlesungen itber die Metaphysik, Ak XXVIII, 2.1, 551-553. A mais feliz
sintese da reflexfio kantiana sobre o tema.

Uiber eine Entdeckung; Ak VI, 193-198; 226 ss; 230-231; 247-248.

Curiosamente, apesar da importincia de que este principio parece revestir-se
para uma hermenéutica da prépria filosofia transcendental, ele s& tem merecido
um escasso interesse. Sobre o papel do principio de razdo suficiente na teodiceia

kantiana, v. M. Paolinelli Fisico-Teologia ¢ Principio di Ragion Sufficiente

(Boyle, Maupertuis, Wolff, Kant), Milano, 1971, 70-124,
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Mediante o recurso a esse fecundo principio, Leibniz colocava-se
J4, nio apenas no dominio duma légica pura do entendimento e dos
seus conceitos, mas no mbito de uma verdadeira ldgica transcenden-
tal, mediante a qual procura a correspondéncia dos conceitos 2s
coisas, dado que estas nio decorrem necessariamente daqueles por
simples andlise.

Nio deixa de ser significativo que a posterior reabilitaciio kantiana
de Leibniz passe precisamente por uma reinterpretagio e reavaliacio
do sentido e pertinéneia do principio de razdo suficiente, justamente
na dimensfio em que temos vindo a explord-lo. Efectivamente, a
hermenéutica da filosofia leibniziana, levada a cabo no termo da
resposta de Kant ao «leibniziano» Eberhard, inicia-se com uma bem
importante andlise do principio de raziio suficiente, agora reconhecido
comeo um dos aspectos mais originais daquela filosofta e interpretado
como um «principio puramente subjective, a saber referente apenas a
uma critica da razo»36,

6. As referéncias de Kant a Leibniz, na Critica da Razdo Pura, ndo
ficam por agui. Todo o Apéndice a Dialéctica Transcendental repre-
senta o reconhecimento da importante funcdo reguladora de alguns
dos motivos mais caracterfsticos do leibnizianismo (harmonia pré-
-estabelecida, principios de homogeneidade, continuidade, especifica-
¢iio, unidade sistematica, finalidade...}?”. Paralelamente, adverte-se a
tendéncia para fazer prevalecer uma interpretacfio predominantemente
prdtica da metafisica leibnizianas,

A pouco e pouco introduz-se a suspeita a propésito do valor das
interpretagdes dominantes de alguns temas, como por exemplo da
monadologia’?, procedendo-se ao reexame de outros, nomeadamente
do principio de razo suficientet?,

36 Uber eine Entdeckung; Ak VIIL, 248; «Allein dieser Grundsatz war thm blos ein
subjectives, niimlich blos auf eine Kritik der Vermnunft bezogenes, Princip».

37 KrV B 685-689; 695-696. Na Dissertatio, § 30, Kant considerava como coisa gue
ainda ninguém vira claramente esses «princfpios de conveniéncia» ou «regulas
judicandi... quibus... intellectus ita fuditur, ut ipsa habet pro argumentis ab obiecta
depromptis, cum tantum modo per corvenientiam, cum libero et amplo intellectus
usy, pro ipsius singulari natura nobis commendentur. [...] Ideoque... nituntur
rationibus subjectivis verum non legibus sensitivae cognitionis, sed ipsius
“intellectualis». '

38 KrV B 840-844; Cf. Welche... Fortschritte; Ak XX, 285, 309-310.

39 Cf. Metaphysische Anfangsgriinde der Naturwissenschaft A 51-51.

40 Vorl. iiber die Metaphysik, 34-37.
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Por ocasido da segunda edicdo da Critica da Razdo Pura, em
1787, dd-se aquilo a que Vleeschauwer chamou um «despertar dos
wolffianos»4t. Com efeito, os sectores filoséficos tradicionais, dando-
-se conta da extraordindria expansfo da nova filosofia, sentem chega-
do o momento de desferir contra ela um atatque decisivo. E neste
contexto que se inscreve a ofensiva de Eberhard, que acusa a nova
filosofia de ser «um antigo sistema numa linguagem nova» que nada
descobriu que nflo estivesse j4 na «critica leibniziana da razio»*2, Por
essa altora, andava Kant ocupado com a redacgio da Critica do Juizo.
Mas a tal ponto sente comprometido o genuino sentido do seu projec-
to que interrompe a redacgio daquela obra e decide responder ele
mesmo as acusacdes de Eberhard®3.

De uma forma geral, a argumentacfio kantiana desenvolve-se no
sentido de mostrar como o defensor de Leibniz se revela incapaz de
compreender, ndo sé a letra e o espirito da filosofia critica, como
também o verdadeiro sentido e alcance da filosofia leibniziana. A
resposta de Kant representa simultaneamente uma defesa da Critica e
uma defesa do auténtico espirito do leibnizianismo, concluindo com
uma aproximagdo audaciosa enire ambos, num claro desafio a acusa-
¢éio eberardiana. «A Critica da Razdo Pura poderia bem ser a verda-
deira apologia de Leibniz»**. Mas o que assim se aproxima ndo € nem
o leibnizianismo de Eberhard nem a Critica da Razio tal como este a
entendeu.

De gue Leibniz se trata entdo?

41 Cf La Evolucion del Pensamiento kantiano {trad. de R. Guerra} México, (962,
139 ss; v. th, La Déduction Transcendantale dans I'Oeuvre de Kant, 111, Aavers -
Paris - La Haye, 1937, 370 ss.

42 Cf. Uiber eine Entdeckung; Ak VIII, 187. Sobre a polémica em geral, v. H. E.
Allison, The Kant-Eberhard Controversy, Baltimore/London, 1973, V. também
Vieeschauwer, La Déduction... 111, 385-443,

43 Cf. Carta de Kant a Reinhold, de 21 de Setembro de 1789; Ak XI, 89. .

44 Uber cine Entdeckung; Ak VIIL, 250: «So mochte denn wohl die Kritik der reinen
Vernunft die eigentliche Apologie fir Leibniz.. sein. «As opinides divergem
quanto ao valor deste escrito kantiano, nomeadamente no que se refere 2 interpre-
tagio de Leibniz ai proposta. Segundo Vieeschauwer, Kant interpreta «com
excessiva liberdade» a metafisica de Leibniz e a aproximagfio que estabelece entre
esta ¢ a filosofia critica é meramente tictica, visando derrotar mais facilmente o
sen adversério «leibniziano». Nio podemos aceitar esta opinifo do grande
especialista da filosofia kantiana. Ela teria peso se as perspectivas desenvolvidas
na Entdeckung surgissem isoladas; bem pelo contrério, elas culminam um proces-
so de lenta assimilagio do leibnizianismo, de que outras obras ddo igualmente

testemnunho, quer de forma dispersa (Vorl. éi. d. Metaphysik; Metaph. Anfangsgr.

der Naturwissenschaft), quer de uma forma organica (Kritik der Urteilskraft).
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Na filosofia leibniziana Kant destaca agora, como sendo os pontos
malis significativos, o principio de razdo suficiente, a monadelogia, a
harmonia pré-estabelecida®.

[>o primeiro ja acima falamos. Quanto & monadelogia, ela € agora
concebida como uma intuicio intelectual do universo, uma «ideia da
razdo» mediante a qual a complexidade do mundo ¢ traduzida num
sistema intelectual de substiincias simples ¢ que, embora ndo tendo
valor cognoscitivo, nio deixa de ser imprescindivel e de corresponder
a din&mica do interesse da razdo, tal como no-la revelou o Apéndice 4
Dialéctica Transcendental®®, Por sua vez, a harmonia pré-estabele-
clda & agora interpretada como ideia de uma razio teleoldgica que
serve para exprimir, niio o acordo entre substincias ou coisas, mas o
acordo existente entre as faculdades do nosso espirite, nomeadamente
no acto do conhecimento*’. Mas, ac mesmo tempo, Kant sublinha o
alcance e a fecundidade dessa ideia que também permite compreender
a conciliagdo do «reino da natureza» e do «reino da gragas ou reino
moral, da natureza com a liberdade, do mecanismo natural com o
finalismo da razéo prética®s.

Como ndo reconhecer uma fundamental identidade entre estas
observagfes ¢ as solugfes dadas as decisivas questdes da filosofia
transcendental pela Critica do Juizo?® Esta obra tem, entre outras, a
tarefa de tornar compreensivel o admirdvel acordoe existente entre as
nossas faculdades cognoscitivas (entendimento ¢ sensibilidade), as
quais, «sendo tdo heterogéneas, se conciliam sempre perfeitamente
para tornar possivel um conhecimento da experiéncia em geral, e
scbretudo... uma experiéncia da natureza sob as suas mdltiplas leis
particulares e puramente empirica»’?. Kant confessa que, acerca
dessas leis puramente empiricas, o entendimento nada nos ensina a
priori e nem a filosofia critica nem outra qualquer t€m para isso uma
cabal explicagdod!.

45 Ak VHI, 247. Cf. Ak X VI, 405,

46 Ak VIII, 248-249.

47 Ak V1M, 249-250.

48 Ak VIII, 250.

49 Explicitamente s¢ remete para a Kritik der Urteilskraft: «wie die Kritik der
Utrtheilskraft darauf aufmerksam machen wirds; Ak VI, p. 250, Cf, KU, Einl. V;
AkV, 183,

30 Uber cine Entdeckung, Ak V11, 249-250, Cf, KU, Einl. V, Ak V, 183-184.

51 Ak VI, 250 «Von denen [empirischen Gesetzen] uns der Vestand & priori nichts
lehris, Mesma ideia, mas apontando a «solugio» na perspectiva transcendental,
em KU, Einl. V: «Diese Regein [die empirische Gesetzel, ohne welche kein
Fortgang von der allgemeinen Analogie einer moglichen Erfahrung Giberhaupt zur
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Mas sendo assim, se & verdade que a terceira Critica € a obra onde
mais se aproximam as duas filosofias, se o proprio Kant, na sua
resposta a Eberhard, remete para o desenvolvimento da terceira
Critica, nfio resulta estranho gue niio se encontre, em toda a extensic
da obra, uma tinica referéncia ao nome ¢ 2 filosofia de Leibniz? Que
motivos podem explicar tal siléncio?

Esse siléncio sé pode ser intencional. Segundo nos parece, Kant
teria evitado qualquer referéncia directa a Leibniz ou & sua filosofia
para nio comprometer a autonomia duma obra tdo importante na
economia do sistema critico, que surgira duma necessidade orgnica
deste e niio da polémica ou de acrescentos heterogéneos cothidos na
ampla seara da cultura filoséfica®2. Silenciando qualquer referéncia ao
leibnizianismo € aos seus temas, Kant néo dava azo a que o alcance e
o significado profundamente filoséficos da obra fossem queimados na
fogueira de uma polémica ainda niio extinta®,

Todavia, nfo parecem restar ddvidas de que a Critica do Juizo
significa a deslocagiio de Kant da érbita do mecanismo newtoniano
para a 6rbita do finalismo leibniziano. Esta deslocagiio vai acompa-
nhada por uma conversdo seméntica e temdtica, duma passagem das
metdforas preferentemente espaciais para as metédforas preferentemen-
te orginicas, duma recuperagio do sentido da finalidade, ndo apenas
na sua fungfio pritica mas também na sua dimensdo especulativa,
duma consciéncia da natureza orgnica da razéo, enfim de uma maior
atenciio a0s organismos vivos, sejam estes naturais ou morais.

7. Em Janeiro de 1788, a Academia de Betlim pds a concurso para
o ano de 1791 a seguinte questdio: «Quais sdo os progressos reais da
Metafisica na Alemanha desde o tempo de Leibniz e Wolff?»%. O

besonderen Staat finden wiirde, muss er sich als Gesetze (d. h. als nothwendig)
denken [...], ob er gleich ihre Nothwendigkeit nich erkennt; oder jemals einsehen
konnte. Ob er also gleich in Anschung derselben (Objecte) a priori nichts
bestimmen kann, so muss er doch, um diesen empirischen sogennanten Gesetzen
nachzugehen, ein Princip & priori {...] ..zum Grunde legen..» Ak V, 184-185.

52 Cf Carta a Reinhold de 18 de Dezembro de 1787; Ak X, 514-515. Veja-se na KrV
B 861, a distingiio proposta por Kant entre uma concepgio orglnica (per intus
susceptionem) do sistema ¢ uma concepgio atdmica (per appositionem) do
mesmo.

53 {iber eine Entdeckung e a KU foram publicadas simultancamente em Abrit de
1790.

54 Sobre o Concurso, em geral, ¢ a Meméria kantiana, em particular, v. Vleeschau-
wer, La Déduction..., 111, 444-450, Assim como minimizara a interpretagio de
Leibniz proposta na Uber eine Entdeckung, Vleeschauwer sobrevaloriza o signifi-
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prazo do concurso viria a ser adiade para 1795. Provavelmente no ano
de 1793, Kant redigiu uma série de apontamentos que se destinavam a
responder a questdo proposta, pensando certamente concerrer. Trata-
va-se efectivamente de uma nova oportunidade para retomar, em
clima mais sereno, o confronto da filosofia critica com as metafisicas
de Leibniz e de Wolff. Leva-se af a cabo uma andlise detalhada do
leibnizianismo™. Mas, curiosamente, esta andlise representa um recuo
relativamente & interpretacdo proposta trés anos antes € um retormno ao
teor da critica a Leibniz que fora desenvolvida no Apéndice & Analiti-
ca Transcendental. Como explicar este recuo? Por outro lade, que
razdes impediram Kant de concluir a sua Memdria e de envid-la a
concurso?

Nio cremos que haja provas decisivas gue nos possam elucidar
acerca destas questdes. Atrevemo-nos, todavia, a sugerir esta: apés a
Resposta a Eberhard e a Critica do Juizo, Kant sente-se determinado
por duas necessidades: a de reconhecer a autonomia e originalidade
da filosofia critica, nomeadamente tal como esta se apresenta na
Critica da Razdo Pura, cuja pertindncia a Critica do Juizo viera
confirmar mas igualmente repensar a uma nova luz, abrindo, assim
horizontes, senfio absolutamente fechados, pelo menos ainda mal
reconthecidos na primeira Critica, por outro lado, tendo adquirido
consciéneia do verdadeiro espirito das teses fundamentais do leibni-
zianismo e reconhecido a sua pertinéncia e significado, mesmo na
perspectiva da filosofia critica, Kant jd nio estd tio convencido de
que enire ele e o seu predecessor exista um abismo intransponivel, e

- que s6 a perspectiva critica represente um verdadeiro progresso em

Filosofia. Incapaz de regatear a filosofia de Leibniz um espirito bem
préximo do seu e impossibilitade de ver a Critica cumprida numa
Metafisica, Kant desinteressa-se pela questfio e pelo concursos®.

Se € possivel ver no perfodo que analisdmos uma aproximagio

cado do recuo gue se manifesta na Memdria inacabada. Cf. Bartholmess, Ob. cit.,
It, 275-279.

55 Welche sind die wirklichen Fortschritte; Ak XX, 281-183,

56 Cf. Vieeschauwer, Ob. cit, 448. Referindo as hipotéticas razfes invocadas por
Vorlinder na sua edicdo do texto, Vieeschauwer ndo se decide por nenhuma.
Todavia, parece-nos que as verdadeiras razdes sfo de ordem interna, € € o proprio
Vleeschauwer que, ao [azer uma apreciacio do conteddo da Memdria, diz que
nela se observa um «obscurecimento da diferenca entre propedéutica e sistema»
(445) gue traduziriamos por um obscurecimento da diferenca entre critica e
merafisica indiciando uma crise geral da filosofia critica. Niio € por acaso gue este
texto tem como um dos seus temas maiores o esclarecimento da «ideia de Metafi-
sica», V. adiante, o cap. It da Segunda Parte, 171ss.




ij6 A Razdo Sensivel

progressiva de Kant a Leibniz, deve notar-se que tal aproximagfio estd
menos baseada numa fidelidade zos textos leibnizianos do que na
procura do espitito do leibnizianismo, tentando assim compreender
melhor Leibniz do que ele se compreendera a si préprio®’. Na relagdo
de Kant com a filosofia de Leibniz ndo se verifica qualquer mimetis-
mo ou servilismo intelectual’®. Aproxima-os a natureza dos problemas
e o comum esforco que pdem em pensé-los. O propdsito de «pensar
por si mesmo» revelou-se assim uma forma de «pensar colocando-se
no lugar dos outros»>.

57 Cf KrV B 370.

58 [ber eine Entdeckung; Ak VHI, 219: «Was philosophisch-richiig Sgi, kann und
muss keiner aus Leibnizen lernen, sondern der Probirstein, der dem einem so nabe
liegt wie dem anderen, ist die gemeinschaftliche Menschenvernunft, und es giebt

keinen klassischen Autor der Philosophiexs.
59 Cf KU, §40; ARV, 294

VI

O RETORNO AC MITO,
OU A HERANCA KANTIANA DE NIETZSCHE

La musique expose a Tindividu son enracinement
physiologigue, la mythologic fait de méme avec son
enracinement social. L'une ncus prend aux (ripes,
l'autre, si l'en ase dire, au groupe.

C. LEVI-STRAUSS
Le cru et le cuit, Paris, 1964, 36.

Ii tese comum e praticamente incontestada entre os historiadores
da filosofia que esta deve a sua origem a um longo processo de liber-
tacdo da consciéncia e da razdo relativamente s representagdes mito-
légicas; que, por conseguinte, quer do ponto de vista histérico, quer,
sobretudo, do ponto de vista da sua peculiar natureza, tanto a filosofia
como a ciéncia, enquanto superiores manifestagdes e qualificadas
criagBes da razdo, se constituem por definitiva ruptura e progressivo
afastamento em relagdo ao mito. Expresstes correntes, como "do mito
a filosofia" ou do "mito a razio”, traduzem e confirmam esta boa
consciéncia de progressiva emancipacio da visio racional do mundo,
a qual, de resto, é reconhecida como constituindo o préprio impulso
que gere o movimento da cultura ocidental. A luta contra o mito € um
dos aspectos da luta contra o irracional que sempre espreita nas fissu-
ras do pensamento mais racionalista e ameacga dissolvé-lo no caos
origindrio. A instauragio da razio e da sua ordem légica € o reiterado
acto de negacio ou de ocultacio das suas obscuras origens a partir do
caos e do mito.
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Se a referida tese encontrou a sua mais econémica mas também
mais simplista exposi¢io na conhecida lei dos trés estddios, formulada
por Auguste Comte, segundo a qual o mito corresponderia a uma
representagfo infantil da realidade ¢ a prdpria filosofia seria uma
forma intermédia entre a consciéneia mitica e a consciéncia racional
adulta das modernas ciéncias positivas — perspectiva esta que viria a
ser secundada, no terreno da Antropologia Cultural, pela concepciio
de Lucien Lévy-Bruhl, de acordo com a qual o pensamento mitico dos
"primitivos” & considerado como sendo regido por uma mentalidade
"pré-légica” —, hd que reconhecer, todavia, que, paralelamente &
afirmacdo progressiva do pensamento cientifico e racionalista
moderno, se desenvolven, desde o dltimo guartel do século X VI, no
dominio da filosofia, e, desde meados do presente século, também no
dominio da Antropologia Cultural, um movimento, plural mas

convergente em pontos essenciais, de retorno da razéo ao mito, o qual

ndo foi porventura ainda plenamente advertido quanto ao seu verda-
deiro alcance e significadol.

E propésito deste ensaio? mostrar como, na filosofia de Nietzsche,
mais precisamente na sua primeira obra publicada — O nascimento
da tragédia a partir do espirito da miisica (Die Geburt der Tragédie
aus dem Geiste der Musik, 1872) —, o processo de recondugo da
raziio ao mito (de auto-compreensdo da razdo como mito, de cons-
ciencializacio da natureza originariamente mitopoiética do espirito)
atinge, enquanto acontecimento especulativo, se ndo o seu ponto

| Na dltima década assiste-se a um crescente interesse pelo mito, concebido néo
como objecto cultural arcaico, mas como o clemento onde se leva permanente-
mente a cabo o trabalho da raziio ¢ do pensamento. Deste interesse dfo prova,
entre outras, 4s obras ou colectineas seguintes: H. Blumenberg, Arbeir am
Mythes, Frankfurt/M, 1979; K. Kerényi, Die Evéffnung des Zugangs zum Mythos.
FEinr Lesebuch, Darmstadt, 1982, Manfred Frank, Der kommende Gott. Vorlesun.
gen iiber die neue Mythologie, Frankfurt/M., 1982, K. Hitbner, Die Wahirheit des
Mythos, Minchen, 1985; R. Schlesier (Hrsg.), Faszination des Mythes. Studien zu
antiken und modernen Interpretationen, Basel-Frankfurt/M,1985; H.H. Schmid
(Hrsg.), Mythes und Rationalitér, Gutersloh, 1988, No que respeita & nova atitude
face a0 mito. por parte da Antropologia Cultural, v., nomeadamente, de Claude
Lévi-Strauss, La Pensée Sauvage, Paris, 1962, e Myth and Meaning, Toronto,
1978,

2 Uma sua primeirs versio foi apresentada na sesso especial do Semindrio de
Mestrado orientado pele Prof, Doutor Manuel José do Carmo Ferreira — A ideia
de ‘Europa’ na filosofia europeia —, suberdinada ao tema "Nietzsche, a Europa e a
Miisica”, realizada no Conservatério Nacional de Lisboa, em 25.06.86, com inter-
pretagio publica de obras musicais de Nietzsche. O autor deixa aqui expresso o

seu agradecimento ao Prof. Carmo Ferreira pelo convite para a colaboragio na

iniciativa ¢ pela oportunidade assim ofereeida para encetar esta reflexfio,
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cuiminante, pelo menos um dos seus momentos mais decisivos, no
contexto do pensamento contempordneo. Iimporta, porém, determinar
algumas das etapas desse processo para melhor se medir a sua nature-
za € o seu alcance. Ha que reconhecer, nomeadamente, as transforma-
¢cBes que tiveram de operar-se na propria esséncia da racionalidade
para que tal acontecimento se tornasse possivel. Assim se poderd
chegar a compreender também mais adequadamente o significado da
proposta nietzscheana, a sua grandeza e ingenuidade, os equivocos e
pressupostos a ela mesma em boa parte ocultos, quando ndo mesmo
expressamente renegados.

Apresentamos aqui o engquadramento ¢ alguns desses pressupostos
que consideramos necessdrios para um melhor entendimento da
proposta nietzscheana, mas nfo nos estenderemos na discussdo das
teses desta proposta considerada em si mesma.

Raz&o e mito no pensamento moderno

Passada que foi a efusiva manifestaciio e revivescéncia das formas
pldsticas e literdrias de que a cultura do Renascimento deu provas (em
que 0 mito, o simbolo, a alegoria, a fibula ¢ a metéfora conviviam
naturalmente e sem fronteiras determinadas com o pensamento racio-
nal e com a metafisica especulativa mais ousada), a época moderna,
de um modo geral, instaurou o processo ao mito, esconjurando-o e
expulsando-o para o dominio das manifestacBes regidas ndo pela
razdo, mas pela fantasia; isto &, relegou-o para o dominio da literatura
ou da arte’. E, significativamente, é quando, a partir de meados do
século XVIII, a arte comega a ser reconhecida na sua dignidade
filosofica e the vem depois a ser concedido mesmo o estatuto de
suprema revelagio do espirito e da natureza, que, por ela, se redesco-
bre também o sentido do mito.

Raras vozes isoladas tentaram, ainda em plena época racionalista,
pbr em evidéncia o interesse das antigas mitologias. Francis Bacon,
um dos grandes responsdveis pela instaurag@o do ideal moderno de
ciéncia, via nas fibulas mitoldgicas o sopro de uma antiquissima
sabedoria que sobreviveu gracas as flautas dos poetas gregos*. Entre

3 Cf. W, Killy (HMrsg.), Mytographie der frithen Neuzeit. Ihre Anwendung in den
Kiinsten, Wiesbaden, 1974, _

4 F. Bacon, De dignitate et augmentis scientiarum, lib, 1. ¢.13; The Works of
F. Bacon (ed. Spedding/Ellis/Heath), London, 1857-1874, vol. I, 5321: «Fabulae
mythologicae videntur esse instar tenuis cuiusdam aurae, quae ex traditionibus
nationum magis antiquarum in Graecorum fistulas inciderunts.
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os desideratos da Grande Instauracdo, que se propde, aponta a elabo-
raciio da «filosofia segundo as pardbolas antigas». E ele proprio se
empenha na decifragfio do contetido de verdade de alguns dos mitos,
nos quais via condensada essa «sapientic veterum»>. Também Leibniz
por varias vezes sugeriu a fecundidade de uma investigagio que visas-
se extrair «aurum ex stercore Mythologorum», indicando nomeada-
mente a possibilidade de se ler a histéria dos povos antigos nos
respectivos mitos e fabulas dos seus deuses.

Caberia, porém, ao filésofo italiano Giambattista Vico — herdeiro
da rica cultura filolégico-histdrica dos renascentistas ¢ imbuido, por
outro lado, do espirito metddico dos modernos —, levar a cabo uma
hermenéutica sisteratica da linguagem poética dos antigos gregos e
romanos, descobrindo nos seus mitos um sistermna completo e auto-
-suficiente de representacio do mundo — toda uma «sabedoria», com

a respectiva metaffsica, I6gica, moral, economia, politica, historia,

cosmologia, fisica, geografia e cronologia. Indo mais longe ainda,
Vico mostra, por uma deducfo filoldgica, a origindria identidade do
mythos e do logos’, a0 mesmo tempo que, numa clara critica ao estrei-
to racionalismo modermno, representado por Descartes, Espinosa e
Locke, aponta a necessidade de conciliar de novo o entendimento e a
imaginagiio, de modo a que «a metafisica dos filésofos ande de
concerto com a metaffsica dos poetas»®.

Na. ultima década do século XVII, assiste-se, sobretudo na
Alemanha, no quadro da reacgBo contra a Aufkldrung, a um movimen-
to de recuperagfio do significado dos mitos, nos quais se cré captar
uma verdade mais origindria e mais auténtica, por mais préxima da
natureza e da origindria identidade cultural dos povos, movimento
este que atinge o seu ponto culminante na primeira geragio do
Romantismo e da depois origem ao florescimente dos estudos positi-
vos de andlise e interpretacdo das diferentes mitologias que vém até a
actualidade®.

5 Ihidem, 520-538; De Saplentia Veterum Liber; Works, V1, 617-764; De principiis
atque originibus secundum fabulas Cupidinis et Coell; Works, 111, 79-118.

6 Die philosophischen Schriften, ed. Gerhardt, Hildesheim, 1978, 111, 203; VI47-

7 La Scienza Nuova {ed. de 1744), Milano, 1963, vell, 200-201: «Logica' vien
detta dalla voce Idgos, che psima e propiamente significd 'favola’, che si trasportd
in italiano *faveila’ — e la favola da’ greci si disse anco mythos, onde vien a' latini
mutus [...]: onde [dgos significa e ‘idea’ ¢ 'parola’ [...] E pur mythos ci giunse
diffinita 'vera narratio', o sia 'parlar vero’, che fu il ‘parlar naturale’ che Platone
prima e dappoi Giamblice dissero essersi parlato una volta nel mondo.»

& Idem, {b., vobLI1, 595.

9 Sobre este movimento, v.: Christoph Jamme, Einflihrung in die Philosophie des:
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Da arte ao mito: a funcfo mitepeiética do espirito

Mas a verdadeira compreensio do significado do mite por parte da
filosofia 56 se tornaria possivel mediante a transformagéo da prépria
concepgio de razdo e de filosofia. Schelling assim o reconhece, numa
das suas Li¢des de Introdugdo a Filosafia da Mitologia, quando diz:
«A filosofia s6 teve acesso a uma relac@io com o fntimo da mitologia
quando atingiu ela prépria a sua configuraco intimamente histérica, a
partir do momento em que ela mesma [...] se explicou como histdria
da consciéneia de si»!9

Para Schelling, esse momento fora obviamente cumprido pelo seu
préprio Sistema do Idealismo Transcendental {1300). Pode, todavia,
dizer-se, com toda a razfo, que o passo decisivo nesse sentido fora
dado ja pela filosofia transcendental kantiana.

Nas Criticas de Kant, com efeito, a mesma razéio que leva ao
extremo esforgo a tentativa de se compreender a si mesma, surpreen-
de-se, por fim, como uma espécie de energia criadora de formas,
gerida por um Bildungstrieb andlogo daquela energia vital gue faz
surgir as formas da natureza orginica e as criagdes artisticas do génio.
A razfio jd ndo pode encontrar ingenuamente na ordem do ser a imper-
turbdvel instalacfio em que se acomode ou a regra que a oriente e, por
outro jado, aprendeu a desconfiar da excessiva seguranga autista que
lhe advinha do ancoradoiro de um pensar de matriz geométrico-
-matemdtico mediante o qual tecia as redes com que pensava captar a
realidade. Reflectindo sobre o seu modo de operar, ela descobre-se
antes como algo que, seguindo a sua espontaneidade e teleoformidade
proprias, cria formas de representaciio mediante as quais torna pos-
sfvel e rege o seu coméreio com os objectos e constrdi o seu préprio
elemento, dando sentido & natureza, ao homem e ao seu préprio exer-
cicio de doacfio de sentido. Para além da subordinagiio do pensar a
ordem do ser, ou da subordina¢fo do ser 4 ordem do pensar, entrevé-
-se agora a possibilidade de uma nova relagio, que Kant traduz
mediante a categoria do joge: em dltima insténcia, as relacdes entre o
pensar e o ser, entre a subjectividade e o mundo, entre ¢ espirito e a
natureza ddo-se, ndo por determinacdo unilateral de um pelo outro,
mas segundo uma reciproca gratnitidade, uma espontinea ludicidade,
uma espécie de «necessidade livre», Esta dimens&o da espontaneidade

Mythos, Band 2: Neuzeit und Gegenwart, Darmstadt, 1991, capII-IV; M, Frank,
Ob. cit,, Vorlesungen 5-7.

10 EW.I. Schelling, Philosophie der Mythologie, Band 1. Einleitung in die Philoso-
phic der Mythologie, Darmstadt, 1973, 223,
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lidica mas criadora, em que se exprime o «feliz acordo» entre o
espirito ¢ a natureza, é particularmente manifesta na fenomenologia
da criag#o artistica, enquanto obra do génio.

A arte torna-se assim o paradigma e o organon da prépria Filoso-
fia, sendo promovida no terreno desta, ndo $6 como constituindo um
novo dominio ao lado de ouiros (da ciéncia e da moral), mas sobre-
tudo na medida em que a Filosofia se pensa agora nflo jd por analogia
privilegiada com a matese ou com a ciéncia, mas por analog'ia com a
poiese e a arte, como se ambas brotassem de uma mesma instdncia
mais funda do humano, ainda mais origindria ¢ essencial do que o
entendimento ou a razdo: o Gemiit. A arte, assim relevada e hiposta-
siada, se solicita agora que sane os conflitos e as divisGes do homem
em si mesmo, do homem com a natureza, do homem com o homem.
Sucessiva ou cumulativamente ela é investida nom conjunto de
funcgdes que vdo desde a funciio de uma terapéutica "transcencli{?ntaf”
(Schelling, Novalis, Nietzsche, Freud) a fungo de reconciliagdo
moral e antropeldgica do homem consigo mesmo, com 0s outros
humanos e com a natureza (Schiller), ou & funcdo politica de emanci-
pacéio e libertagio humana do império da necessidade e de todas as
formas de opressdo (Adorno, Marcuse). Sobretudo, a arte mostra em
si a prépria légica do funcionamento do espirito, uma idgica mais
origindria do que a l6gica do entendimento. Essa outra 6gica, & 10gica
da arte, que é, simultaneamente, a légica do espirito no funcionamen-
to organico de todas as suas faculdades fundamentais, revela-se anélo-
ga da prépria 16gica da vida e da natureza orginica na produgfio dos
seus efeitos. Tal légica recebe em Kant o nome de «teleoformidade»
(Zweckmiissigkeif). Trata-se, na verdade, de uma poérica, ndo no
sentido mais vulgar do termo, entendida como conjunto de regras a
que deve obedecer a producio de algo, mas no sentido de que a razdo
mesma, ao produzir, no trato com os objectos, as suas formas ou
representagbes, o faz manifestando uma legalidade que lhe ¢
imanente, mas que ndo se confunde com a necessidade 16gica ou com
a mera producio mecanica planificada em fungio de um objectivo
previamente determinado. Esta poética ou técnica esponténea do
espirito tem o seu correspondente na poética ou técnica espontanea da
natureza. O espirito exibe-se poeticamente sobretudo na arte e na
filosofia, concebida esta como a auto-produgdo teleoforme do «génio
da raziio». A natureza, por seu turno, € sobretudo naquelas suas mani-

festacSes a que chamarmos orginicas que methor exibe a sua peculiar

poética.
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A partir de Kant — no Classicismo, no Romantismo e no Idealis-
mo - desenvolve-se, com diferente intensidade e tonalidade, esta
comumm convicgio do ntimo parentesco que exisie entre a filosofia, a
arte (sobretudo a poesia ou a misica), a natureza e a vida, Convicgéio
de que comunga ainda o jovern Nietzsche, o qual delimita o horizonte
em gue $e inscreve a sua tarefa enquanto filésofo, com estas palavras:
«mostrar como a vida, a filosofia e a arte podem ter uma mais profun-
da miitua relag@o de parentesco.»!!

E no ambiente criado pelas Criticas kantianas que igualmente se
redescobre, sob a tutela da arte, o sentido das linguagens da imagina-
¢do — o simbolo, a metdfora, os mitos — e o sentido da prépria lin-
guagem como 6rgdc e elemento do pensamente. Mais ainda: neste
novo contexto surge, com mais vigor do que em Vico, o explicito
projecto de reconciliagio da razeo com a imaginagdo, da filosofia com
o mito. B na «idela estética» — esse produto do espirito criador do
génio, que se oferece como uma «representacio da imaginacio que d4
muito que pensar, sem que um pensamento ou conceito determinado
se the ajuste, sem que linguagem alguma a possa tornar completamen-
te compreensivel»i? — que Kant vé& jd realizada essa reconciliagio.
Sob a designacio de «ideia estética» pensa o fildsofo critico aquelas
formas mediante as quais o espirito, gragas a imaginagfio no seu «jogo
livre» (freies Spiel)'3, consegue tornar sensivel, sob o modo pléstico

11 F. Nietzsche, Nachgelassene Fragmente (Sommer 1875); Samuliche Werke (SW),
Kritische Studienausgabe in 15 Binden, (Hrsgv. G. Colli/M. Montinasi),
Miinchen/ Berfin/New York, 1980, VIII, 104.

12 1. Kant, Kritik der Urteilskraft; § 49; Kants Gesammelte Schriften, Akademie-
-Ausgabe, Berlin, 1902 ss (reimpr.; Berlin, {968), V, 314. O mesmo Kant invoca
o mito de Isis para ilustrar a sua concepgiio da ideia estética: «Vielleicht ist nie
etwas Erhabneres gesagt, oder ein Gedanke erhabener ausgedriickt worden, als in
Jener Aufschrift Uber dem Tempel der Isis (der Mutter Natur): ‘Ich bin alles, was
da ist, was da war, und was da sein wird, und meinen Schileier hat kein Sterblicher
aufgedeckt.» (15, 316)

13 Eugen Fink pds em evidéncia, na parte final do seu estudo sobre Nietzsche
(Nietzsches Philosophie, Stuttgart, 1960; e também em Spiel als Weltsymbol,
Stuttgart, 1960}, a importincia da metdfora do "jogo" — "jogo do munde" — no
pensamento nietzscheano, Sem divida, foi relendo Heraclito gue Nietzsche
descobriu o fecundo sentido dessa «metédfora cdsmicas que the permite pensar
uma forma de superar a cldssica antinomia entre o mecanicismo e o finalismo
{of. F. Nietzsche, Die Philosophie um tragischen Zeitalter der Griechen; SW, 1,
828 $s). Deve-se contudo a Kant (¢, no seguimento deste, a Schiller) o ter.
colocado esse motivo metafdrico ndo apenas no centro da sua concepgio do
estético e da arte (concebendo-0s como «jogo dag representacties»), mas ainda no
centro da concepgho da propria subjectividade (concebida como «jogo harménico
das lacuidades») ¢ da prépria relagio espirito-natureza, que se exprime em ermos
de graciosa Zusammenstimmung ou Zweckmdssigkeit. Cf. Kritik der Urteilskraft,
Ak'V, 256, 258.
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ou literdrio, o que é da ordem do supra-sensivel ou do sublime, sem
que estes se degradem ou se limitem nas imagens que os representam
ou nas palavras que os exibem. Pensa, concretamente, nas criagBes do
espirito que supdem a mediagio simbélica'?, e que se podem traduzir
ora numa alegoria, ora numa metdfora, ora num mito.

Projectos de uma «nova mitclogia»

Ainda sob o efeito da inspiragio de Vico, Herder vé na mais antiga
mitologia toda vma filosofia da natureza que tenta explicar o universo
no seu devir, noO Seu permanecer e no seu perecer!”. Por seu turno,
movendo-se j4 no contexto aberto pela filosofia transcendental,
Friedrich Schlegel considera a mitologia como o «cerie da poesia» e
como a matéria prima que, metamorfoseada, subsiste nos problemas

da mais moderna filosofia!®. Dele é a ideia da criagfio de uma «nova’

mitologia», a qual, ao contrério da antiga, que abragava o que havia de
mais vive no mundo sensivel, deve ser formada «a partir da mais
profunda profundeza do espiritos (aus der tiefsten Tiefe des
Geistes)!7. E Schelling, a quem se deve o mais significativo esforgo
no sentido da elaborago de uma «filosofia da mitologia», considerava
a mitologia como a «poesia absoluta», «o elemento € O terreno onde
todos os produtos da arte subsistem e florescem, «a matéria eterna de
onde brotam todas as maravithosas e variadas formas da arte».
Também ele propde a criagiio de uma «nova mitologia», capaz de
realizar a sintese da mitologia grega e da mitologia cristd, da natureza
com o espirito e a histéria, capaz, enfim, de reconduzir a filosofia dos
cumes da sua «intui¢io intelectual» ao «oceano universal da poesia,
de onde inicialmente partiu»f8,

Em nenhum documento, porém, se exprime tdo eloquentemente o
propésito de reconciliagio da filosofia com a mitologia como no
fragmento conhecido por O mais antigo programa de sistema do
idealismo alemdo (1797), cuja autoria tem sido atribuida a trés jovens

14 Kritik der Urteilskraft; Ak V, 352-354,

15 Herder, «Uber Bild, Dichtung und Fabel»(1787), in: H. G. Rotzer (Hrsg.), Texte
aur Geschichte der Poetik in Deutschland, Darmstads, 1982, 326.

16 F. Schlegel, Kritische Ausgabe, hrsg. v. E. Behler, Miinchen/Paderbom/Wien,
1958ss., Bd. 11, 264; Bd. XVIII, 134.

17 Kritische Ausgabe, Bd. 11, 311-328.

18 Schelling, Philosophie der Kunst, Darmstadt, 1980, 50. System des transzenden-
talen Idealismus; Schellings Werke, hrsg. v. M. Schroter, Miinchen, 1927, Bd. 11,
£29. Cf. Chr, Jamme, Ob.cit., 35-39.
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estudantes de Tiibingen, que ddo pelos nomes de Hegel, Scheiling e
Holderlin!?.

Al se 18 «Falarei, em primeiro lugar, de uma ideia que, tanto
quanto sei, ainda n3o ocorreu a nenhum homem — necessitamos de
uma nova mitologia, mas esta mitologia deve estar ao servigo das
ideias, deve tormar-se uma mitologia da Raz8o. Enquanto nio
Fomarmos estéticas, isto € mitoldgicas as ideias, elas nfio t&ém qualquer
interesse para o povo; e enquanto a mitologia nio for racional, o
filésofo envergonha-se dela. Assim, devem finalmente dar-se as mios
os cultos e os incultos, a mitologia deve tornar-se filoséfica, para que
o povo se torne racional, e a filosofia deve tornar-se mitoldgica, para
que os fildsofos se tornem sensiveis.»20

Assim enunciado, o projecto visa claramente, sob a designacio da
reconciliagfo da filosofia com a mitelogia, um programa antropolé-
gico de reconciliagdo do homem consigo mesmo, pondo em harmonia
as suas faculdades cognoscitivas, a raz@o e a sensibilidade, que a
tradicfo filosdfica, de uma maneira geral e, aparentemente, também a
filosofia kantiana?! tinham separado e contraposto. Mas esta separa-
¢o no dominio cognoscitivo e antropoldgico tem o seu cotresponden-
te no plano politico-social, na divisdo entre cultos e incultos, entre os
filésofos e o povo. O programa de reconciliaciio da mitologia com a
filosofia aponta, pois, igualmente no sentido de restabelecer a
harmonia social e cultural. H4 que nfio esquecer, contudo, a concep-
¢io de fundo que anima este programa e a ideia de razdo e de filosofia
que lhe preside. Trata-se, na verdade, de uma concepgdio em que o
lugar supremo no sistemna trinitdrio das ideias (verdade, bem, beleza)
f:abe declaradamente a beleza ¢ em que a Poesia — ou seja, uma
instdncia poética transcendental — subsume todas as produgdes do
espirito, todas as artes e, inclusivamente, a prépria filosofia. Em
suma, preside-ihe a consciénceia de que «o supremo acto da razdo é um
acto estético», de que «a filosofia do espirito é uma filosofia estética»

19 A critica recente inclina-sc para a atribuigiio da autoria do fragmento a Hegel, o
qual o teria redigido em estreita colaboragio com Hélderlin, C£ M. J. Carmo
Ferreira, Hegel e a justificagdo da filosofia (1981), Lisboa, 1992, 25; Chr.
Jamme/H. Schneider (Hrsg:), Mythologie der Vernunft, Hegels "Altestes System-

_ programm des deutschen [dealismus”, Frankfurt/M, 1984; F.-P. Hansen, Das
diteste Systemprogramm des deutschen Idealismus; Rezeptionsgeschichie und
Interpretation, Berlin, 1989,

20 1. Hoffmeister (Hrsg.), Dokummente zit Hegels Entwicklung, Stuttgart, 1974, 219-221,

21 Sobre este ponto, v, acima, o cap. L.
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e de que «o fildsofo deve possuir tanta forca e sentido estéticos como
o poetan??,

O que definitivamente sobressai neste manifesto filoséfico € a
percep¢do da origindria solidariedade — se ndo mesmo identidade —
entre o pensar (Denken) e o criar ou inventar (Dichten), a percepgao
enfim da natureza poética do trabalho do espirito. Esta percepgio, ja
insinuada em Kant?3, alimentard a geracio classicista®®, idealista e
roméntica e manter-se-4 viva até aos nossos dias, constimindo a dltima
fase do pensar heideggeriano ainda um inequivoco testemunho disso®.

E assim que, convicto da origindria identidade entre filosofia e
poesia, Novalis pode dizer que "a filosofia € o poema do entendimen-
to (Poem des Verstandes), a unidade do entendimento e da imagina-
¢io"26, E Nietzsche, levando mais longe ainda a mesma ideia, dira da
filosofia que «ela é uma forma de poesia ... a poesia para além das
fronteiras da experiéncia» (es ist eine Form der Dichtkunst... es ist die
Dichtkunst ausser den Grenzen der Erfahrung)?!. Pelo menos no que
respeita aos seus fins ¢ ao modo da sua produg#o, a filosofia tem que
ver mais com a arte do que com a ciéncia. Se parece ter ainda de
comum com esta Gltima o modo de exposi¢do por conceitos, ela
representa, na verdade, a domesticagio da ciéncia pela arte, «a ultra-
passagem da ciéncia mediante as forgas mitopoiéticas» (Uberwindung

32 Dokummente, 220. Scbre a recupera¢io o mifo no pensamento alemio pos-
-kantiano, v., para além das jd citadas obras de Jamme/Schneider, de Frank ¢ de
Hansen: I, Fried, Die Symbolik des Realen. Uber alte und neuwe Mythologie in der
Frithromantik, Miinchen, 1983; Heinz Gockel, Mythos und Poesie. Zum Mythos-
begriff in Aufklérung und Frithromantik, Frankfurt/M, 1981, :

23 Kant, Opus Postumum, Ak XX1, 101, 102, 126; Reflexion 1485, Ak XV, 703,

24 Ci F. Holderlin, Hyperion, Séimtliche Werke und Briefe, Minchen, 1970, Band I,
639 «Was hat die Philosophie,... was hat die kalte Erhabenheit dieser Wissens-
chaft mit Dichtung zu tun? — Die Dichtung... ist der Anfang und das Ende dieser
Wissenschaft,»

25 O tépico do «wardcter podtico do pensars (Dichtungscharakter des Denkens) e do
“poetar pensante” {das denkende Dichten) torna-se cada vez mais insistente no
pensamento heideggeriano, sobretudo a partir de meados dos anos 30, numa
assidua leitura da poesia de Hilderlin e de outros poetas, & qual julgamos néo ser
alheia a interpretagfio da obra de Nietzsche por essa mesma altura empreendida
pela professor de Freiburg. Numa das mdltiplas ocorréncias do tema, Heidegger
escreve: «Der Dichtungscharakter des Denkens ist noch verhiillt, Wo er sich zeigt,
gleicht er fir lange Zeit der Utopie eines halbpoetischen Verstandes. Aber das
denkende Dichten ist in der Wahrheit die Topologie des Seyns. Sie sagt diesem
die Ostschaft seines Wesens.» (Aus der Erfahrung des Denkens, Pfullingen, 1977,
23). Cf Mafalda de Faria Blanc, «Heidegger ¢ a Poesias, Filosofia, Public.
Periédica da Soc. Port. de Filosofia, vol.1H (1989),41-48.

26 Novalis, Schriften, Band 2: Das philosophische Werk, Darmstadt, 1981, 331,

27 F Nietzsche, Nachgelassene Fragmente (Sommer 1872-Anfang 1873); SW, V11, 439
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des Wissens durch mythenbildende Kriifte), a «prossecucio do impul-
so mitico» (Fortsetzung des mythischen Triebes). Este impulso mitico
e estas forcas mitopoiéticas levam o filésofo a exprimir-se, ndo
apenas em conceitos, mas «também essencialmente em imagens»
(auch wesentlich in Bildern)®®. Também para Nietzsche, o pensar do
filésofo € entendido como criaglo e invenciio: «ele conhece, na medi-
da em que inventa, e inventa, na medida em que conhece» (er erkenn,
indem er dichtet, und dichtet, indem er erkennt)?®,

Mas hd outro ingrediente decisivo que intervém na inspiracio do
projecto nietzscheano. Trata-se da filosofia de Schopenhauer, ela
mesma, sob muitos aspectos, uma radicalizacdo de motivos propostos
pelo Idealismo kantiano e pés-kantiano e pelo Romantismo, cujas
teses fundamentais vdo encontrar eco no pensamento do jovem
Nietzsche: antes de mats, a concepgiio da vontade como esséncia da
realidade; a visdo anti-intelectualista e trdgica, que afirma o sofri-
mento como esséneia da vida (wesentlich alles Leben Leiden ist)30%; a
critica do principio de individuacio como constituindo o mal ontolé-
gico e a concepedo dos individuos como fendmenos (Erscheinungen)
da vontade do mundo; enfim, a concepcio da arte, do mito e dos
stmbolos ndo como expressio alegérica e indirecta de uma verdade do
entendimento, mas como expressio da vontade, dos sentimentos, dos
impulsos e das paixdes, do préprio corpo.

Schopenhauer radicaliza o principio de autonomia da arte em rela-
¢lo a ciéncia e & moral, ja afirmado em Kant, libertando-a, e com ela
0s mitos e os simbolos, do dominio do conhecimento e da representa-
¢fo, para os reconhecer como «afirmacdo da vontade de vivers
(Bejahung des Willens zum Leben)®!. Sem esta radicalizacfio e, por
conseguinte, sem a mediagio de Schopenhauer, nfio se compreenderia
a concepgdo nietzscheana do mito e do simbolo como expressdes de
uma sabedoria trigica.

Acrescente-se a 1550 ainda a «metafisica da mdsica», desenvolvida
pelo mesmo Schopenhauer na sua obra maior: «A musica nfio expde,
como todas as outras artes, as ideias ou os niveis de objectivaciio da
vontade, mas exp0e directamente a prépria vontade; por isso € que ela
actua directamente sobre a vontade, isto &, os sentimentos, as paixbes

28 Ibidem.

29 Ihidem, 439, 459.

30 A. Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung, § 56; Sémtliche Werke, ed.
E. Grisebach, Leipzig, 1, 403.

31 Die Welt, 4. Buch, § 60; Simtliche Werke, 1, 422ss.
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e os afectos do cuvinte.»?? A misica revela-se assim profundamente
radicada na esséncia mesma das coisas e do mundo, investida de um
poder simultaneamente metafisico e fisico™, ¢ é por isso que, como
dird Nietzsche, captamos na sua linguagem a «secreta histéria da
nossa vontade e de todos os seus estimulos ¢ impulsos» (geheime
Geschichte unsers Willens und aller seiner Regungen und Strebun-
gen)*,

"Nascimento da tragédia™ — ""renascimento do mito"

As sumdrias indicagdes até agora aduzidas bastam para nos fazer
cair na conta de como a proposta nietzscheana, formulada em O
nascimento da tragédia, deve ser apreciada no contexto de um
movimento filoséfico-cultural mais amplo, que, em termos gerais, se

pode descrever como um movimento de retorno da razio ao mito, de -

reencontro da filosofia com a mitologia ¢ o mundo dos simbolos, pela
mediagio da arte e, em especial, da miisica, o substituto, para o
homem moderno, dos mitos simbdlicos do homem grego antigo.
Movimento este que, desencadeado, do ponto de vista especulativo,
pelas Criticas kantianas e enunciado, enquanto programa filoséfico-
-caltural, pelos jovens idealistas e roménticos de Tiibingen, constitui
um dos mais decisivos acontecimentos filoséficos dos dltimos dois
séculos e encontra justamente na obra de Nietzsche porventura a sua
mais extrema € apaixonada concretizagio.

Ao conceber a filosofia como «poesia para além das fronteiras da

experiéncia», Nietzsche radicaliza a consciéncia kantiana e roméntica .

da poética transcendental, do fntimo parentesco existente entre filo-
sofia, arte e vida, da urgéncia de ultrapassar a ciéncia e civilizagio
cientifica mediante a arte e a civilizagio artistica®3.

Mas a solugfio nietzscheana tem ainda isto de peculiar: cumprindo
o projecto filoséfico-cultural que apontava no sentido de uma devo-

32 «Weil diec Musik nicht, gleich allen andern Kiinsten, dic Ideen, oder Stufen der
Obijektivation des Willens, sondern unmittelbar den Willen selbst darstellt; so ist
hieraus auch erkliclich, dass sie auf den Willen, 4.i. die Gefiihle, Leidenschaften
und Affekte des Horers, uamittelbar einwirkt» Die Welt, 3. Buch, Kap. 39;
Samtliche Werke, Leipzig, 11, 525-526.

33 [bidem, 3. Buch, Kap. 39; Sdmtliche Werke, 11, 528.

34 SW,H, 530,

35 Na autocritica, Nietzsche resume nesta formula o que «pela primeira vez» teria
acontecido com a sua obra juvenil: «a ciéneia vista sob a dptica do artista, € a arte

sob a éptica da vidan. SW, 1, 14, ,
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lugiio da filosofia ao mito, como solucio especulativa no dmbito de
uma «metafisica da arte», de acordo com a qual s6 a arte vale absolu-
tamente e sé ela pode fornecer o ponto de vista de apreciagio univer-
sal do mundo e da vida, ele resolve a questio também historicamente,
reconduzindo-nos aguele momento paradigmdtico em que o pensa-
mento filoséfico comungava ainda do elemento comum ao mito, a arte
e 4 vida; numa palavra, reconduzindo-nos ao tempo e elemento da
tragédia antiga. A histéria €, por conseguinte, invocada para justificar
a metaffsica, Ela tem por fungfio mostrar como aquilo que foi possivel
uma vez — a saber, a unifio da filosofia e da arte na forma de wma
sabedoria trdgica —, pode sé-lo de novo3, E assim, mediante uma
interpretagiio da tragédia e da cultura gregas, mas profundamente
imbuido de uma concepcio romiantica do génio e da arte??, concebida
esta na sua forma mais tipicamente romantica — a midsica -~ e repre-
sentada pelo drama musical wagneriano’®, que Nietzsche feva a cabo

36 SW, VII, 428-429; Cf, a carta a Carl von Gersdorff, de 18 de Novembro de 1871
Scimiliche Briefe, Kritische Studienausgabe (Hrsg. v. G. Celli/M. Montinari}, §
Bde, Miinchen/Berlin/New York, 1986, 111, 242,

37 WNietzsche, gue viria a criticar duramente os rominticos e a ver no Romantismo
uma forma de decadéncia, recusa que se considere a sua primeira obra como um
«livro rominticos» (SW, 1, 20-22). Mas o acento profundamente roméntico da

. concepglc nietzscheana do génio, da arte, da misica, do mito, do dienisfaco (e
poderiamos ainda acrescentar: do trigico e da tragédia, da crenga no poder criador
& salvador do «espirito» origindrio dos povos), foi recentemente posto em desta-
que por Jochen Schmidt, Die Geschichte des Genie-Gedankens 1750-1945, Band
2: Von der Romantik bis zum Ende des Dritten Reichs, Darmstadt, 1985, 129 ss.
Christoph Jamme, na mesma linha, comentando a ambigua relagio de Nietzsche
com o primeiro Romantismo, diz que o fil6sofo «s6 polemiza [com o Romantis-
mol porgue éste constitufa o cerne do seu ser» (06, cit., 84-85). Sobre a recepgiio
e o tratamentc pelos Roménticos dos mitos de Dionisos, v.. M. Frank, Ob. cit.,
Vorles. 3-11. Sobre a intima relagio da estética nietzscheana com a estética
romintica, sobretudo a de Schelling e a de Schopenhauer, v. S. M. Fiz, La Estéti-
ca en la Cultura moderna, Madrid, 1987, 203-211.

A8 Nietzsche 18 a tragédia grega através do drama musical wagneriano. Mas também
se pocle dizer o inverso — que 1& o drama musical de Wagner através da tragédia
grega. O gue ndo parece sustentdvel € considerar ag idefas de Nietzsche como
mero efeito da sedugiio wagneriana. Hd um percurso pessoal de fildsofo, verdadei-
ramente auténomo, o qual por momentos converge no mesmo sentide do de
Wagner. Quando Wagner lhe envia ¢ seu ensaio sobre Beethoven, o jovem fildso-
fo nfo vé melhor maneira de lhe mostrar o quanto compreende essa «dilosofia da
mtisica», onde reconhece a inspiragio de Schopenhauer, do que enviando-lke ©
ensaio que nesse verio escrevera sobre o «espirito dionfsiaco» (Carta de {0 de
Novembro de 1870, Samitliche Briefe, 11, 156-157). Quando, mais tarde, o
mesmeo Wagner lhe envia o ensaio sobre 0s actores ¢ cantores da dpera, Nietzsche
responde-lhe dizendo ter meditado muito sobre a coreografia da tragédia grega ¢
ter descoberto nas pegas de Esquilo aguela mesma conex8o entre pldstica, mimica
e disposicio dos actores que Wagner preconizava para a nova 6pera (Sdmuliche
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a devolucio da razdo ac mito.

Vista a partir desta perspectiva, a filosofia nietzscheana como que
fecha o ciclo do filosofar ocidental, interpretande-o, rejeitando-o e,
pelo menos na intengdo, superando-o, num esforgo de recuperagio do
mais origindrio ¢ auténtico. Se o pecado original da civilizagio
ocidental pode ser interpretado como a «perda do mito, da patria
mitica, do mitico seio materno» (Verlust des Mythus, der mythischen
Heimat, des mythischen Mutterschossesy?® da vida césmica, a espe-
ranca da regeneragiio impde-se cOmo wm «regresso & originaria pétria
mitica perdida» (Riickkehr zur Urheimat ... verlorene Heimat ... seine
mythische Heimat)*, como um «renascimento do mito» (Wiedergeburt
des Mythus)**.

A resposta de Nietzsche ao problema da alienaciio da esséncia
humana, problema tdo decisivo para a consciéncia filoséfica do século

XIX, encontra aqui a sua formulagfio: é regressando ao mito que se .

opera o «reencontro do homem consigo préprio» (Sichwiederfinden),
o «retorno a si mesmo» (Riickkehr zu sich selbst), o «regresso a fonte
origindria da prépria esséncia» (Heimkehr zum Urquell seines
Wesens)*2, que constitui, a0 mesmo tempo, O regresso a0 «seio da
verdadeira e unica realidade» (in den Schoss der wahren und einzigen
Realitiit), ao «seio do Uno origindrio» (Schosse des UrEinen)*3.

A luta contra 0 «socratismo», levada a efeito nas paginas de O
nascimento da tragédia, é uma luta contra o dominio e primado do
Jogos na cultura e filosofia ocidentais sob a forma da civilizagio cien-
tifica, que produziu o homem abstracto, a educagdo abstracta, o Esta-
do abstracto, a moral abstracta, o direito abstracto, enfim o «homem
sem mitos» (mythenlose Mensch) e «sem cnergia natural criadora»
(ohne... schipferische Naturkraft), o qual engana a sua pobreza de
identidade e a sua fome de esséncia com o culto autodissolvente da
histéria, da critica, da ciéncia. «Pense-se — diz Nietzsche — uma
cultura que nfio tenha nenhuma sede origindria estdvel e sagrada, mas
que esteja condenada a esgotar todas as possibilidades e a alimentar-
_se miseravelmente de todas as culturas -— isso é o contemporéneo,

Brigfe, IV, 90-91). Wagner e a sua miisica passario no aprego de Nietzsche, como
promessas frustradas. Mas isso em nada afecta a posigio do fiiésofo relativamente
% mdsica e A virtude regeneradora da arte, em suma, em relaco & sua «metafisica
de artista». (Cf, SW, 1, 20)

39 SW.1, 146,

40 SW, 1, 149

41 SW, 1, 147,

42 SW,1, 128

43 SW, 1, 141,
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como resultado daquele socratismo orientado ao exterminio do mito»
(Vernichiung des Mythusy*. |

Na sua luta contra esse socratismo, que na cultura contemporinea
se manifesta como insacidvel necessidade do «histéricos, como instin-
to «critico», como sbfrego «querer saber», em suma, como incondicio-
nal «fé no universal poder milagroso do saber» (Glauben dn die
Universalheilkraft des Wissensy®S, Nietzsche reconhece-se, nesta fase,
apoiado por duas grandes figuras do pensamento alemio que o
precederam, precisamente Kant e Schopenhauer, em cujas filosofias
vé o mérito de terem posto em evidéncia os limites da ciéncia e da
relagdo cientifica com o mundo, tornando assim possivel a recupera-
¢do daquele plano onde se encontram as raizes de tudo o que é mais
elevado e mais profundo, a saber, a arte e a ética, abrindo o caminho a
uma sabedoria «trdgica» e a uma civilizagfo artisticas, A posterior
agressividade das criticas, sobretudo ao primeiro daqueles pensado-
res, ndo consegue apagar a profunda influncia que a filosofia do
velho professor de Konigsberg exerceu na formagdo das primeiras
intui¢des do jovem Nietzsche’. O que de essencial deve a um e a
outro jd acima o deixdmos indicado.

«A misica como mée da tragédia»

A obra O nascimento da tragédia deve ser lida segundo dois regis-
tos, que se entrecruzam por um jogo complexo de correspondéncias e
analogias: o registo de uma metafisica estética e o das correlacdes
histdrico-culturais.

O leitor de Nietzsche nfio serd por certo insensivel 4 extraordindria
agilidade com que o filésofo estabelece analogias, tipifica com um
simples traco todo um perfodo cultural, aponta correlacdes ou assinala
contraposi¢des entre épocas e figuras histdricas. A primeira vista,

44 SW, 1, 146.

45 SW, 1, 111,

46 SW,1, 118,

47 Nio cabe desenvolver aqui o complexo problema das leituras nietzscheanas de
Kant, ao qual dedicaremos um préxime ensaio. Segundo cremos, foi H. Vaihinger
quem, pela primeira vez, soube ver a profunda e fecunda presenga, niio per certo

.do «Kant dos livros escolares», mas do «auténtico espirito da filosofia kantiana»
nas vérias fases do pensamento de Nietzsche (Die Philosophie des Als Ob. System
der theoretischen, prakiischen und religidsen Fiktionen der Menschheit auf
Grund eines idealistischen Positivismus. Mit einem Anhang iiber Kant und
Nietzsehe, Berlin, 1911, 771-780).




i32 A Razdo Sensivel

poderfamos ser levados a pensar que estamos perante um pensador
diletante e ligeiro, que ndo atende a espessura dos problemas ou das
realidades a que se refere. Na verdade, porém, isso decorre da pecu-
liar perspectiva hermenéutica em que ele se coloca, que € ela mesma
uma hermenéutica de tipo estético. A histdria, as épocas, os homens e
suas realizagdes sio apreciados, ndo do ponto de vista de uma teleo-
logia histérica (onde fossem determinantes as categorias de progresso,
desenvolvimento e crescimento cumulativos, com vista a um objecti-
vo final universal que recuperasse e transcendesse cada um dos
momentos singulares), mas em si mesmos, segundo uma perspectiva
de diferenciagdo qualitativa e tipolégica. O fildsofo-artista capta {ou
cré captar), num simples relance, todo ¢ movimento da histéria, todo
um perfodo, toda uma manifestacio cultural, e descobre intuitivamen-
te, como que por instinto, o espirito que os anima, o tipo a que perten-
cem, aquilo que os une, ou 0 gue definitivamente os irreconcilia.

Esta concepgio hermenéutica da histéria cultural (que, na verdade,
visa libertar a apreciacdo do mundo humano — a vida e os valores, a
moral e a arte, tudo o que é nobre e sublime — das malhas do histo-
ricismo dominante na segunda metade do século XIX) sera exposta

_por Nietzsche no ensaio intitulado Acerca da utilidade e desvantagem
da histéria para a vida (1873-74), mas a sua primeira obra estd
construida j4 segundo esta perspectiva de historiador-artista®s, A
arquitectura desta obra, porém, correria 0 risco de se desfazer num
mero jogo de analogias avulsas, se um elemento mediador nao susten-
tasse as correspondéncias e correlagBes que nela se multiplicam. Ora
é aqui que intervém e se torna decisiva a fungdo da misica. Néo s6,
«como mie da tragédia» (als Mutter der Tragidie)®, para revelar a
origem desta, ou iluminar a esséneia do espirito contemporineo
(representado, muito romanticamente, no «espirito alemdo» e na sua
misica), mas também como chave da compreensio da prépria obra e
pensamento nietzscheanos.

O filésofo exige do seu leitor a sintonia, a capacidade de percep-
cionar com ele todas as vozes da torrente musical da vida. O interlo-
cutor de Nietzsche deve ter a musica por «lingua materna» e saber
«encostar o ouvido 20 ventriculo da vontade do mundo»: «Dirijo-me
apenas aqueles que estdo directamente familiarizados com a musica,

48 Sobre os pressupostos da hermengutica nietzscheana da histdria, v. 0 nosso ensaio
«Nietzsche ¢ o Renascimentos, Revisia da Faculdade de Letras (Lisboa), 5° série,
n® 2, 1984, 30ss.

49 Nachgelassene Fragmente (Herbst 1869); SW, VIL 13
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que nela t8m como que o seu seio materno (Mutterschooss) e que
gstﬁo em conexdo com as coisas quase exclusivamente por meio de
inconscientes relagdes musicais.»

Se tomarmos esta declaragio a sério, que dizer das interpretacdes
da filosofia de Nietzsche e até da sna obra O nascimento da tragédia
a partir do espirito da miisica, onde a questdo da misica nfo € sequer
visada?5!

Mas a importincia da musica ndo reside apenas na sua funcgio por
assim dizer hermenéutica. Nela, em ultima instdncia, se condensa e
exprime a «metafisica de artista» que o filésofo propde: «sé a musica,
frente ao mundo, pode dar uma ideia daquilo que se deve entender por
justificagdo do mundo como fendmeno estético.»??

Na perspectiva do nosso tema, duas correlagdes sdo de sublinhar,
nesta primeira obra de Nietzsche.

Em primeiro lugar, a correlacfio entre o destino da muisica e o da
filosofia. Elas seguem solidarias, lado a lado, tanto na fase da sua
maxima manifestagiio como no momento da sua degenerescéncia. A
correlagiio essencial entre mdsica e filosofia dobra-se ¢ manifesta-se
na correlacio histérica, por inversio, que se adverte entre a época
grega e a época contemporinea.

Na Grécia, assiste Nietzsche & soberana realizagfo da musica
dionisfaca ¢ da sabedoria tragica na forma das tragédias de Séfocles e
de Esquilo e das filosofias de Heraclito ou de Empédocles, e acompa-
nha a sua posterior e igualmente soliddria degenerescéneia, que se
manifesta, respectivamente, na forma do ditirambo 4tico, da filosofia
de Sécrates e das tragédias de Euripedesd. Na cultura alemi do seu
tempo, I& o processo inverso: o reencontro da musica e da filosofia na
forma do mito trdgico ou drama musical wagneriano, que constitui a
promessa e ja a primicia de uma nova civilizaciio de tipo estético. Ao
mesmo tempo que, na muisica wagneriana, vé ressurgir o «fundo
dionisiaco do espirite alemio», v8 levar-se a cabo, de forma defini-
tiva, no terreno da filosofia (nomeadamente em Kant ¢ em Schope-

30 SW, L 135,

51 A obra musical de Nietzsche foi publicada por Curt Paut Janz (Friedrich Nicizs-
che, Der Musikalische Machlass, Basel, 1976). Sobre a importiincia da misica
para a compreensiio do pensamento de Nietzsche, v: M. k. Carmo Ferreira,
"Nietzsche, a Europa e a Muasica", Revista da Faculdade de Letras (Lisboa), 5°
série, n° 10,1988, 93-100; Thomas Boning, Metaphysik, Kunst und Sprache beim
[rithen Nietzsche, Berlin/New York, 1988,

52 SW, 1, 1352,

53 SW, I, 112,
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nhauer), a instauracdo do processo A civilizag@io socritica e ao seu
optimismo cientifico. Ambos 0s movimentos se conjugam para anun-
ciar, na figura da arte e, em especial, na da midsica, uma nova sabedo-
ria mais séria e mais profunda, uma «sabedoria tragica».

O jovem filésofo nio pode deixar de ligar tantos sinais que se lhe
oferecem, nfio pode deixar de interpretar o seu convergente signifi-
cado. A questio impde-se-lhe: «Para onde nos remete o mysterium
desta unidade entre a musica alema e a filosofia alemd, se nio para
uma nova forma de existéncia, de cujo contetido nio podemos fazer
ideia a ndo ser mediante analogias helénicas?»34

E a resposta ocorre-lhe no fio da analogia histérica: «Parece que
estamos a reviver analogicamente e, de certo modo, em ordem inversa
as grandes épocas da cultura helénica e que, por exemplo, parecemos
estar agora a recuar da era alexandrina para a época da tragédia.»>>

Ou revela-se-lhe, vinda «do fundo dionisfaco do espirito alemao»: .

«Se mostramos a conexfio que existe entre o desaparecimento do
espirito dionisfaco [..] e a transformagdo ¢ degenerescéncia do
homem grego — que esperangas ndo devem em nds nascer quando os
mais seguros auspicios nos garantem o processo inverso, 0 progres-
sivo despertar do espirito dionisfaco no nosso mundo contemporéneo!
£...] Do fundo dionisfaco do espirito alemdo surgiu um poder (Machr)
que nada tem de comum com as condi¢Bes origindrias da cultura
sacritica € que por esta nem é explicado nem consentido, mas antes €
por ela sentido como o horrivelmente inexplicivel, como o exces-
sivamente hostil, a musica alemd, tal como ela se deu a conhecer

principalmente no seu poderoso curso solar desde Bach a Beethoven, -

de Beethoven a Wagner.»36

Em segundo lugar, mais decisiva e também mais profunda, a corre-
lagio, melhor dizendo, o «estreito parentesco» (engste Verwandts-
chaft) entre musica e mito, entre misica e tragédia, bem expressa
nesta declaracio: «Para ndés a misica tornou-se mito, um mundo de
simbolos: relacionamo-nos com a milsica da mesma forma que o0s
Gregos se relacionavam com os seus mitos simbélicos.»>7

54 Sw, 1, 128,

53 Ibidem.

56 SW,1,.126-127. -

57 SW.VH, 308, Seria interessante, mesmo estimulante, seguir a reiteragho desta
associacfio entre milsica e mito, depois de Nietzsche, no pensamento de Claude

Lévi-Strauss. Os 4 volumes de Mythologiques nio estio apenas construidos

segundo uma explicita arquitectura musical, com a sua ‘Ouverture’ e o seu ‘Finale',
mas postulam mesmo a existéncia de uma afinidade profunda, de estrutura e de
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E a intuicdo desse fntimo parentesco que subjaz a toda a obra,
dando suporte ndo s6 as analogias histéricas nela estabelecidas, como
também a argumentaciio af desenvolvida. Nela se funda a tese nietzs-
cheana acerca do «nascimento da tragédia», segundo a qual esta
comegou por ser um coro e ndo um drama’d. E se esta tese acerca do
primado e da funcio do coro de sdtiros na tragédia pode hoje ser igno-
rada pelos estudiosos das coisas helénicas como irrelevante do ponto
de vista histérico-filolégico™®, hd que reconhecer, contudo, que,
também na economia do pensamento do jovem Nietzsche, o seu inte-
resse efectivo € menos o de valer como uma interpretacio histérica ou
literaria do que o constituir a dimensdo simbélica de uma interpreta-
¢llo metafisica estética®). A hist6ria e a filologia so invocadas para
justificar a vida, e ndo por si mesmas, com o intuito de se obter nma
suposta «verdade histdrica objectivax».

O que Nietzsche cré surpreender e acha altamente significativo na
ragédia cldssica (e, como tal, nunca antes dele suficientemente
advertido ou adequadamente explicado) é como, no preciso momento
em que o mito heréico morria, a mdsica dionisfaca o recupera, o
subtrai a banalidade da fabula e o transfigura, dando-the um alcance
universal, tornando-o simbolo de uma sabedoria dionisfaca — uma
verdadeira metafisica tragica em imagens. E, da mesma forma, verifi-
ca.como a degenerescéncia deste espirito da miisica acarreta consigo a

fungfo, entre 0 mito e a obra musical. Também para Lévi-Strauss a inspiragio
wagneriana {e por certo a nietzscheana) ¢ decisiva. V. sobretudo, o vol. I, Le Cru
et le Cuit (Paris, 1964, 22-36) e o vol. IV, L'Homme Nu (Paris, 1971, 559-628).
Cf. J.G. Merquior, L'Esthétique de Lévi-Strauss, Paris, 1977, Sobre o mito em
Nietzsche, v., para além de Christoph Jamme (Ob.cir., 84-89), W. Kuhmann, Die
Riickkehr des tauschenden Scheins der Dinge, Anmerkungen zum Verhdltnis von
Mythos und Philosephie bei F. Nietzsche, Koln, 1986; P, Putz, «Der Mythos bei
Nietzsche», in: H. Koopmann (Hrsg.), Mythos und Mythologie in der Literatur
des 19, Jahrhunderts, Frankfurt/M, 1979, 251-262; J. Salaquarda, «Mythes bei
Nietzsche», in: H. Poser {Hrsg.), Philosophie und Mythos, Berlin/New Yok,
1979, 174-198.

58 SW. 1, 63.

59 Para além das concepedes que consideram a tragédia apenas como um género lite-
rdrio dramdtico, adverte-se nos tltimos decénios a tend&ncia para contestar a
ligagdo directa, suposta ¢ defendida por Nietzsche, entre tragédia e culto de
Dionisos ¢ para considerar mesmo como um falso problema o da “origem da.
trageédia®, Cf. H. Jeanmaire, Dionyses. Histoire du culte de Bacchos, Paris, 19517
Louis Gernet, «Dionysos ef la religion dionysiague: éiéments hérités et traits
‘originaux» (1953), in: Anthropologie de la Gréce antigue, Paris, 1983, 83-118.

60 Para o enquadramento da concepgiio nietzscheana da tragédia no contexto da lite-
ratura ¢ filosofia alemds oitocentistas, v.: Benno von Wiese, Die deutsche
Tragddie von Lessing bis Hebbel, Milnchen (1948), 1983, 644-651.
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degenerescéncia e morte da tragédia e do mito, ao que sucede a emer-
géneia do espirito da ciéncia que domina, até ao seu préprio terpo,
toda a cuitura do Ocidente, incluidas a filosofia ¢ a arte. E € ainda a
mesma correlagdo histérica, mas agora invertida, que o filésofo pers-
cruta na cultura alemd do seu tempo: o renascimento radioso do
espirito dionisiaco, que se anuncia na miisica wagneriana, traz-lhe a
promessa de um idéntico «enascimento do mito» e com ele da sabe-
doria tragica e civilizagdo estética.

Mas, para além das correlagBes histdricas, © que para jovem fil6-
sofo se revela essencial é que sé a musica permite compreender o
(rdgico como a vivéncia estética por exceléncia, sem 0 reduzir as
categorias da légica e da ciéncia ou aos imperativos da moral. Como
compreender que, no mito trigico, O MESMO her6i que se eleva e
afirma em toda a grandeza sublime da sua individualidade seja aniqui-

lado? Como suportar essa contradigiio, que a razéo cientifica e a esté- .

tica apolinea que lhe corresponde, s6 conseguem ver como horrivel e
incompreensivel desarmonia, e que, todavia, produz em ndés um
inegdvel prazer estético?

Eis a resposta: «O prazer que o mito trdgico gera lem uma patria

_idéntica a do sentimento pleno de prazer que produz a dissonfincia na
misica. B o dionisfaco, com o seu origindrio prazer mesmo na dor, 0
comum solo de origem da musica e do mito tragico.»®!

Mito e misica sdo, por conseguinte, a prépria expressao do dioni-
sfaco, € este é a propria esséncia da vontade universal do mundo, a
qual, inocente e sem porqué, joga consigo mesma o seu jogo eterno de
criagio e destruigdo de todas as coisas: «O mito trigico convenceu-

-nos de que mesmo o horrivel ¢ 0 desarménico é um jogo artistico que

a vontade, na eterna plenitude do seu prazer, joga consigo mesma.
Este fendémeno origindrio da arte dionisfaca, dificil de captar, 6 se
torna imediatamente compreensivel e captivel no significado maravi-
lhoso da dissondncia musical »

Noutra passagem, onde igualmente & reconhecivel o recorte
schopenhaueriano, 18-se: «S6 a partir do espirito da musica entende-
mos uma alegria na aniquilagio do individuo. Pois nos exemplos
individuais de tal aniquilacdo torna-se claro para nos o eterno fené-
meno da arte dionisiaca, que a vida eterna, para além de toda a

~aparéncia e apesar de toda a aniquilagfio, exprime a vontade na sua
omnipoténcia como se estivesse por detrds do principium individua-

61 SW, 1, 152.
62 [bidem.
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Iif)ni:?.JA alegria metafisica no tragico € uma tradugdo da sabedoria
d;omgaca instintiva e inconsciente na lingnagem da imagem: o heréi,
a mais elevada manifestacdo da vontade, é aniquilado para nosso
prazer, porque ele € apenas fendmeno (Erscheinung) e a eterna vida
dg vontade ndo € atingida pela sua aniquilagfio. Nés acreditamos na
vida eterna’, assim clama a tragédia; enquanto a musica constitui a
ideia imediata desta vida.»%?

«O filésofo como médico da cultura»

J4 Wackenroder advertira na misica o extraordindrio e misterioso
poder de exprimir todos os registos da alma, de associar os mais
dispares sentimentos, descrevendo-a como «uma breve e emocionante
alegria que do nada nasce e ao nada torna», constituindo, enquanto
tal, uma «verdadeira imagem da prépria vida»;, ou como uma «louca
vontade (wahnsinnige Willkiihr) que reconcilia na alma do homem a
jaiegria e a dor, a natureza e a coaccio (Natur und Erzwungenheil), a
fnocéncia e a crueldade, a brincadeira e o horror». A «perversa
n‘aocénc'ia (frevelhafte Unschuld) com que nos leva a desprezar supe-
riormente o mundo e a demandar o céu on, inversamente, a desprezar
o céu e os deuses e a procurar atrevidamente uma bem-aventuranca
meramente tetrena» ¢ o «temivel e oracular mistério que a envolve
fazem da mdsica uma divindade para o coracio humano»%4,

O jovem Nietzsche herda este «misticismo estético»® de matriz
roméntica, cujo rasto se pode seguir desde Wackenroder a Wagner,
passando por Schopenhauer, e que nio s6 elevou a muisica a primeira
das artes, mas igualmente lhe conferiu a dignidade de revelagdo meta-
fisica da esséncia da realidade. A musica € a revelagfo da «coisa-em-
-si», a «linguagem» € o «espelho da vontade do mundo»%6. Expressio
da capacidade dionisfaca de um povo, ela é o «poder artistico, eterno-
e origindrio, que chama 2 existéncia o mundo dos fenémenos»57.

Por isso que € linguagem e expressao directa da vontade e coragio

- do mundo, a misica estd igealmente investida de uma funcfo mistags-

gica. Tal como a tragédia antiga, também o drama musical moderno

63 SW, 1, 108.

64 W. H. Wackenroder, Phantasien iiber die Kunst von einem hunstlicbenden
Klosterbruder, ed. bilingue, Paris, 1943, 326, 374-376.

65 Cf. V. Santoli, Wackenroder ¢ il misticismeo estetico, Rieti, 1929.

66 SW,1, 105 ss.

67 SW,1, 154.
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ndo é propriamente um especticnlo para ser contemplado, mas ¢ uma
arte «absoluta», verdadeira celebragdo mistica para a qual todas as
forcas do homem, todas as suas faculdades simbélicas e todos so seus
membros sio convocados e nela exercidos e arrebatados a0 maximo.
Associada ao mito, como celebrago tragica do mistério eterno da
vontade do mundo e da vida, a misica cumpre a dissolugio do indivi-
duo na «torrente unitdria da harmonia», reconduzindo-o ac estado de
identificagdo primordial com a natureza, devolvendo-o & comunhéo
com todos os seres no seio universal da vida. Nisso se manifesta
igualmente a sua fungdo terapéutica. Se, como vimos, 0 mal provém
da perda da patria origindria, da cisdo relativamente ao todo da vida,
consagrada no principium individuationis, a celebragao tridgica € o
drama musical, ao devolver-nos o sentimento da comunidade da vida
universal, cura-nos. Dé-se assim uma «cura através da miisica»
(Heiligung durch Musik) e o filésofo tragico pode considerar-se um
mistagogo, um verdadeiro «médico da cultura» (Arzt der Kulturys8. O
pardgrafo 21 de O nascimento da tragédia expde, com acentos que
denanciam uma inequivoca vivéncia pessoal®, esta virtude mistags-
sica e terapéutica da tragédia antiga e do drama musical wagneriano.
Nio nos 6 estranho este reconhecimento da virtude terapéutica,
quer da arte em geral, quer da misica e da tragédia, em particular’?,
Sobejamente conhecida é a tese de AristGteles, de resto evocada por

68 SW, 1, 804.

60 CE . Colli, «Nachwort», in SW, I, 904, Sobre esta vivéncia "dionisfaca” de
Nietzsche, a proposito das tragédias de Shakespeare e da nuisica, v. a catta a
Rudolf Buddensieg, de 12 de Julho de 1864, Sémiliche Briefe, 1, 293.

70 Cf. 0. Marquard, «Uber einige Bezichungen zwischen Asthetik und Therapeutik
in der Philosophie des neuenzehnten Yahrhuaderts», in: M. Frank/G. Kurz (Hrsg.),
Materialien zu Schellings philosophischen Anfangen, Frankfur/M., 1975, 341-
.377. A atribuicio de um poder curativo ¢ catdrtico & musica € caracteristica na
tradigio do pensamento pitagdrico-platénice. O préprio Aristételes acolhe essa
ideia na sua Politica (VIII, 7, 1341b32-1342b20). Na tradi¢iio pitagdrico-
-platénica punham-se em evidéncia as dimensdes da harmonia, da propor¢io, do
ritmo e da ordem universais, de que a miisica nos da nfio apenas a evidéncia inte-
lectual, mas também a confirmagdo ¢ amostra sensivel, como refere Leibniz:
«Cleichwie fast nichts den Menschlichen Sinnen angenehmer als die Einstim-
mung der Musick, so ist nichts dem verstand angenehmer als die wunderbare
einstimmung der Natur, davon die Musick nur ein vorschmack und eine kleine
Probex» Die philosophischen Schriften, VII, 122, Em Nietzsche, esta visdo
apolinea de uma estética tendencialmente intelectualista ¢ (ranscendida numa
visdo dionisfaca, segundo 8 qual a misica exprime a harmonia do muado e da

realidade sim, mas no coragio das respectivas dissonincias, na dor, na desordem ¢

no caos. Fla exprime & ordem da vontade, ndo a do entendimento, ¢ saboreada no
sentimento, nio na sensibilidade.
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Nietzsche, acerca da fungdio catartica da tragédia’!. E Schelling, numa
ant-ecipagﬁo da tese nietzscheana, mostrara jd que «o espirito mais
intimo da tragédia grega» ndo consiste no sentimento de infelicidade
perante o destino do herdi, mas antes na afirmacio da suprema liber-
tagdo mediante o supremo sofrimento, e que nisso estd «a razio da
reconciliagio e da harmonia que nela reside, a saber que ela nfio nos
dilacera, mas antes nos cura»’2,

Para Nietzsche, a catarse e cura que a embriagués dionisfaca e
orgidstica da muisica realizam ndo tém um significado meramente
psicolégico ou moral, mas t8m um verdadeiro alcance metaffsico: por
meio delas o homem reconcilia-se com o todo da vida nniversal e af
reencontra a sua esséncia perdida. Como se v&, a nostalgia da totali-
dade e da harmonia original com o mundo, a natureza e a vida néo
move menos o jovem autor de O nascimento da tragédia do que
movera qualquer dos primeiros pensadores roménticos.

O cumprimento do projecto roméntico

«A partir do espirito da mdsica», Nietzsche introduz-nos numa
«metafisica da arte» que se dd como reencontro com o mito, ou
mesmo como uma nova mitologia?. O mito é concebido como a
propria esséncia mais intima da realidade e Dionisos é ¢ simbolo de
combate desta metafisica gerida pelo «instinto da vida». E da esséncia
desta «metafisica de artista» que ela se dé sob a forma do simbolo e
do mito, ndo apenas porque se contrapde as filosofias cientificas do
conceito, que, nascidas sobre os escombros dos mitos que elas
mesmas destruiram, perderam o sentido trigico da realidade, da vida e
da prépria criagfo artistica e filoséfica, mas também porque o mesmo
filosofar se concebe agora como uma expressio qualificada do
universal poder mitopoiético da natureza e da vida. Nao € o instinto
do saber e do conhecimento, mas o instinto de criar o que verdadei-
ramente move o fildsofo, que nisso se reconhece parente do artista
trigico. Porque estd, tal como este, proximo do atelier da natureza,
bem encostados os ouvidos. ao coragdo do mundo e da vida, ele pode
ouvir ¢ entender a voz mais intima da realidade que do seu préprio
abismo lhe fala.

71 Aristoteles, Politica, VIIL7, 1341b 32.13420 20; Poetica, 1V, 1449b 25,
72 Philosophie der Kunst, 341,
73 Cf. E. Bertram, Nietzsche: Versuch einer Mythologie, Betlin, 1918.
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Em nenhum pensador contemporineo foi (a0 longe a identificagdo
da filosofia com o mito como em Nietzsche. Nele, jd ndo éa filosofia
que se serve do mito para se expor, ou que dele se ocupa para lhe
apreender o conteddo e o significado racionais. Neste ponto, pode
dizer-se que o projecto roméntico atingiu na primeira fase do pensa-
mento de Nietzsche simultaneamente a sua consumagio e a sua inver-
s30. Ali, era a razio ou a filosofia que revelavam o sentido do mito e
que dele se apropriavam. Agora, é o mito e a sua ldgica peculiar que
desvendam o sentido da razdo e da filosofia, as quais assim sdo leva-
das a reconhecer que vivem do e no elemento do mito. Por iss0, a
razio do filésofo s6 pode ser mitopoiética.

Os romdnticos tornaram a mitologia racional, ao mostrarem as
razdes que havia no mito. Nietzsche cumpre a ouira parte do projecto
enunciado no Altestes Systemprogramm: tornou a filosofia mitolégica.

FEle mostrou como uma filosofia que queira corresponder a sua .

vocaciio origindria de criar o sentido do mundo e de justificar a exis-
téncia tem de habitar, ndo a 4rida planicie dos conceitos cientfficos,
mas a densa matéria dos simbolos e dos mitos.

SEGUNDA PARTE

COMENTARIOS




A CRITICA DA RAZAO PURA
NO CONTEXTO DO PENSAMENTO CONTEMPORANEO

O juizo da histdria serd que nunca se travou combate
exterior ¢ interior mais decisivo pelas propriedades
mais elevadas do espirito humano, em nenhum tempo
o0 espirito cientifico no seu esforgo realizou experién-
cias mais profundas e mais ricas em resultados como
desde Kant.

F. W. I SCHELLING,
Para a historia da filosofia mais recente.

Para chegarmos a fazer uma ideia do hjgar que ocupa ¢ do que
representa a Critica da Razdo Pura de Kant no contexto do pensa-
mento contemporineo, poderfamos seguir qualquer das vias seguintes:

— Ver como o préprio fildsofo interpreta a sua obra ¢ a situa, quer
relativamente aos movimentos culturais e as tendéncias filoséficas do
seu tempo, quer relativamente ao horizonte global da histéria da filo-
sofia.

— Acompanhar o modo da recepgio da obra nas sucessivas gera-
¢Bes de pensadores que com ela se confrontaram ou que por ela foram
impulsionados: a eficécia de uma obra filosdéfica nio € coisa substan-
cialmente diferente do préprio modo como ela é recebida, assimilada,
rejeitada, mal-interpretada, ou re-interpretada”.

* O feitor portugués conta (desde 1992) com a excelente obra Recepedo da 'Critica
da Razde Pura’. Antologia de Escritos sobre Kani (1786-1844), Fundacio C.
Guibenkian, Lisboa, 1992. Destaque-se, pelo excelente enquadramento geral que
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— Analisar os motivos centrais da obra e tentar ver como sio
neles assumidas, mesmo que por vezes sob forma transfigurada e
subtilizada, as tarefas essenciais que se colocaram ao pensamento
europeu na segunda metade do século XVIIL

Cada uma destas pistas nos daria uma imagem distinta daquela
obra kantiana. Conjugando-as, porém, poder-se-ia chegar a fazer uma
ideia satisfatéria do seu significado filoséfico e do seu alcance ¢
cficdcia culturais. Obviamente, nio podemos cumprir aqui essa tarefa,
mas apenas sugerir os tragos gerais de um guadro de pertinéncia desse
texto filoséfico, que constitui, sem diivida, a gramética do pensamento
desde hd duzentos anos.

A Critica do Razdo Pura como cumprimento da Aufkldrung

Vejamos, em primeiro lugar, como entendeu Kant os v%nculos que
ligavam a sua Critica a0 movimento cultural e filoséfico do seu
tempo.

Num pequeno ensaio de 1784, concebido como resposta a uma
questdo de concurso, proposta pela Academia de Berlim ——“e que tem
por titulo, justamente, Resposta & questdo: que é a Aufkldrung? —,
Kant define esse conceito, em que se condensara todo um programa

civilizacional e o espirito de toda uma época, nos seguintes termos: -

2

«Aufkldrung é a salda do homem da sua menoridade de. que ele
proprio é culpado. Menoridade € a incapacidade de se servir do seu
entendimento sem a orientaciio de um outro, Dessa menoridade é o
préprio homem culpado porque a sua causa ndo reside na falta de

entendimento, mas na falta de decisdo e de coragem para se servir do

préprio entendimento sem orientagao de um outro. Sa;'aelre aude! Tein
a coragem de usar o teu préprio entendimento! Fis a divisa da Aufkld-
rung.» O que sobressai nesta definicéo kantianz} e a demarca de ou_tras
contemporaneas ¢, para além do registo biolégico em que se eXpriume,
o seu vincado acento ético. Exigéncia da liberdade de pensamento,
critica das instituicBes (politica e religifio), projecto de civil‘iz_agéo,
tudo isso compde a constelagio do conceito. Mas o que é dec1swo’, 0
que constitui para Kant a significativa proposta da Aufklc‘irwjg éo
facto de ela representar um imperativo de maieridade'da razdio, um
estado em que, por uImna decisdo sua, a raziio se emancipa das tutelas

proporciona, o amplo prefacio de Oswalde Market — «Kant € a recepgiio da sua

obra até aos alvores do século XX, pp. XV-LXIL
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politicas, religiosas e filosdficas e assume a total responsabilizagio
por si propria. Se tivermos em conta este aspecto, somos levados a
reconhecer que a Critica da Razdo Pura (1781) constitui, tanto para o
seu préprio awtor como para a sua época, esse acto de emancipagio e
de auto-responsabilizacdo da razfio. Ela €, sob esse aspecto, a
realizacio do projecto da Aufkldrung, tal como Kant o vird a definir
trés anos depois.

A intima conexdo entre Critica e Aufkldrung €, alids, bem explicita
no Prefécio 4 primeira edigfo da obra. «O nosso tempe — diz Kant —
€ o tempo proprio da critica que tudo a si submete. A religifio invo-
cando a sua santidade e a legisiagfic invocando a sua majestade
pretendem geralmente furtar-se a ela. Mas nesse caso atraem sobre si
uma justa suspeita e nio podem reivindicar o respeito sincero que a
razdo concede apenas dquilo que resiste a uma prova livre e puiblica.»

A Critica da Raz#o é essa prova livre e publica, que na imagem do
tribunal se exprime, onde sdo julgados n3o os efeitos (as instituicdes),
mas o principio que os engendra e os suporta, a saber: as representa-
¢Oes e 0s jufzos da prépria razdo. A Critica da Razdo Pura — 1&-se no
seu Prefdcio — «& o resultado, ndo da leviandade, mas do jufzo
amadurecido da época que nfo se contenta mais com um saber de
aparéneias e que exige da razio que ela empreenda de novo a mais
dificil das suas tarefas, a do conhecimento de si prépria, e que institua
um tribunal que certifique todas as suas legitimas pretensdes, mas
que, por outro lado, ponha termo &s suas exigéncias infundadas, néo
através de sentencas autoritdrias, mas através das suas leis eternas e
imutdveis.»

A expressa relagdo entre Critica e Aufkldrung permite-nos reco-
nhecer um aspecto essencial da filosofia kantiana, inadvertido na
maioria das interpretacdes de que tem sido objecto. A filosofia critica,
com efeito, ndo se apresenta simplesmente como mais uma doutrina
filosdfica a respeito de questdes da metaffsica tradicional, ou uma
teoria do conhecimento. Ela concebe-se como um projecto origina-
riamente ético: supde da parte da razdo uma «decisio» (Entschiiessung),
uma «conversido» (Umwandiung), enfim, uma «evelugfio do modo de
pensar» (Revolution der Denkungsart). Supde uma razio adulta, que
assume as suas responsabilidades e as leva as Gltimas consequéncias.

Se fosse tomado em considerac@o este aspecto, ndo causaria tanta
estranheza a alguns intérpretes da filosofia critica o facto de Kant,
ap6s ter mostrado os insuperdveis limites do conhecimento tedrico da
razio e determinado o campo onde, somente, aquele era possivel,
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inviabilizando assim a ciéncia a propésito das questSes metafisicas, se
ter refugiado no plano ético e subordinado o interesse especulativo da
razio ao interesse pritico da mesma. Na verdade, o interesse especu-
lativo da razdo, que a Critica da Razdo Pura segue, com anatdmico
rigor, desde os seus elementos até As respectivas elaboragBes e sinte-
ses supremas (as ideias), era, desde o principio, o interesse de uma
razio eticamente responsabilizada. A «revolugdo do modo de pensar»,
descrita embora por analogia com a revolugiio de perspectiva
metodoldgica operada na Astronomia moderna desde Copérnico, ndo
significa s6 uma alterag¢o de ponto de.vista ou de Gptica especulativa.
£, como Kant expde, na Antropologia, uma questdo de caracter, uma
questdo ética, portanto. Se atendermos ao facto de que a prova do
caracter, aduzida por Kant, € a adopgio da méaxima da veracidade
{Wahrhaftigkeit) perante si préprio e perante 0s outros, entic compre-
enderemos que & Critica da Razdo Pura, que responde & questdo —
«que posso saber?» —-, seja a execugdo sistematicamente levada a
cabo dessa suprema méxima da razdo. Um imperativo de dignidade,
de honestidade e de veracidade para com a razdo comum e a humani-
ddde, eis 0 que leva a razdo a reconhecer ¢ a fixar os seus limites e a
proibir-se o transgredi-los mediante juizos que sabe serem proposi-
¢Oes ndo acerca dos objectos mesmos a que se referem, mas simples-
mente a linguagem da dialéctica dos seus préprios interesses e das
suas sempre insatisfeitas necessidades imanentes.

A filosofia critica no horizonte da "histéria da razio’

O dltimo capitulo da Critica da Razdo Pura oferece um rapido
eshogo daquilo a que Kant chama uma «histéria da raziio numa
perspectiva transcendental». O interesse particular desse capitulo,
para além de nos facultar a perspectiva kantiana sobre a histéria da
filosofia (e assim desmentir uma opinido bastante corrente que
considera a filosofia transcendental como fatha de perspectiva histé-
rica), reside no facto de nos permitir reconhecer o modo como Kant
concebia a sua filosofia em didlogo com os esforgos filosSficos mais
significativos do passado, tanto do mais recente como do mais distante.

£ frequente, quer em manuais de divulgaciio filoséfica quer mesmo
em vulgares Histérias da Filosofia, apresentar a filosofia kantiana
como uma tentativa de superar a querela entre o racionalismo (de

Leibniz) e o empirismo {de Locke), sobretudo na forma extrema que’
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estqs duas tendéncias do pensamento moderno assumiram
demgn_adameme, no dogmatismo de Weolff e no cepticismo de Hume,
Essg ideta ndo ¢ incorrecta. Mas Kant concebe a sua tarefa nurr;
horizonte muito mais vasto ¢ complexo. A sua Critica, orientada pela
gu}estﬁo da possibilidade do conhecimento («Como sdo possiveis
Juizos sintéticos a priori?»), responde, na verdade, a trés objectivos
dlff:rentes entre si, embora organicamente interligados. Sdo eles c;
objectivo metafisico — relativo & natureza do objecto do conheci-
mento da raziio —, 0 objectivo gnosioldgico — relativo 3 origem dos
c.onhecimentos puros da razdo — e o objectivo metodolégico — rela-
tivo ao método a adoptar no tratamento das questdes da Metafisica, de
modo que seja possivel dar a esta disciplina a qualidade de uma ciéncia;.
Em relacdio & primeira questdo — a da natureza do objecto do
coqhecimenm —, Kant pretende ultrapassar o conflito da filosofia
zintlga, mas também da moderna (Locke-Leibniz) entre Epicuro — o
filosofo consequente do mundo sensivel, para quem sé o objecto dos
sentidos € real —, e Platdo, o fildsofo do mundo inteligivel, para
quem o objecto dos sentidos € mera aparéncia e 86 é verdadeiramente
re:al 0 mundo das ideias apreendido pelo entendimento. A solucio de
Kant ¢ complexa, mas pode resumir-se na seguinte formulacgio: o
mundo sensivel é, efectivamente, um mundo objectivamente cognos-
cfvel (¢ mesmo o dnico mundo cognoscivel e objecto de ciéneia,

. como bem o mostra a Geometria, definida, ja na Dissertacdo de 1770,

como a «ciéncia das coisas sensiveis»), ndo, porém, enquanto reali-
dade ou coisa-em-si, mas somente enquanto fenémeno. Por sua vez, o
munde inteligivel €, como defendera Platdo, ¢ mundo verdadeira-
mente real, mas nfo é, enquanto tal, cognoscivel: ele € objecto, nio do
conhecin}_ento, mas da liberdade, nfo da razdo tedrica, mas da razio
prética. E neste contexto que revela toda a sua pertinéncia a recupera-
cio pelo fildsofo critico da antiga distingfo metafisica entre mundo
sensivel e mundo inteligivel, entre fendmenos e mimenos, distingdo
que constitui o motivo central da Dissertacdo e que, na Critica, se
traduz na distinglio entre natureza e liberdade.

"Quanto a guestdo da origem dos conhecimentos puros da razio,
Kant pretende ultrapassar o dilema do pensamento antigo e moderno
entre o empirismo (Aristoteles/Locke) e o noologismo (Platdo/
/Leibniz) mediante ¢ apriorismo.

Mostrando a especificidade e a irredutibilidade das duas fontes do
conhecimento (sensibilidade e entendimento), Kant revela-se, por um
lado, como o «advogado da sensibilidade», pondo em evidéncia as
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duas formas origindrias de estruturagfio de toda a percepgdo sensivel
hurmana (o espago e o tempo). Mas, por outro lado, pde em destaque a
espontancidade do eniendimento que se manifesta no seu poder de
produzir, completamente a priori, 0§ conceitos puros ou categorias
que ihe vio permitir conhecer tudo aguilo que lhe venha a ser dado na
experiéncia, mediante a sensibilidade. O entendimento, porém, ndo
cria o ser das coisas, mas apenas a forma que as coisas devem revestir
para poderem ser por ele pensadas ou conhecidas. E necessita, para
que se d& um efectivo conhecimento, que os objectos the sejam dados
através duma intui¢fo da sensibilidade.

Finalmente, a questdo do método. Esta questio ¢ particularmente
importante na economia da Critica, pois Kant chega a chamar a sua
obra um «ratado do método». Sob este ponto de vista, também,
revela-se a Critica como uma ruptura com a atitude natural da razdo
valgar e como a adopgao de uma estratégia sistemdtica que permita
chegar a resolver ou, pelo menos, a esclarecer a natureza das questdes
metaffsicas. Kant pretende ultrapassar quer a estratégia do dogmatis-
mo (Wolff) quer a do cepticismo (Hume). A via que resta aberta ¢ que
se revela capaz de satisfazer completamente a razfio € a via critica, o
crificismo.

A histéria filoséfica pessoal de Kant torna-se, assim, paradigma da
prépria histéria da Metafisica. E a perspectiva transcendental revela-
se como correspondendo a «natureza mesima da faculdade humana de
conhecet». Tanto na Critica como noutros lugares, ao tragar a histéria
da Metafisica, Kant considera-a especialmente sob este dltimo
aspecto: a insuperdvel oscilagdo que a histéria da filosofia documenta

entre formas de dogmatismo e formas de cepticismo metaffsico s6

pode ser superada por uma nova estratégia metodoldgica que mostre
como as respostas antindmicas dadas 4 questio cosmoldgica,
psicolégicae teolégica, que constituem o {ermo natural do movimento
da raziio humana mesmo no campo especulativo, nio dizem respeito a
uma propriedade dos objectos mesmos sobre que versam {Mundo,
Alma, Deus), mas sim a uma dialéctica de interesses (o tedrico & ©
prético), imanente & prépria razdo, dialéctica que esta nunca assumiu
enquanto tal como coisa sua, nem muito menos esclareceu, dando
assim azo A permanente oscilago entre uma confianca absoluta no
seu préprio poder e uma total desconfianca relativamente a si prépria.

Situando-se num ponto de vista transcendental, levando a razdo a
empreender a ingrata tarefa de se julgar a si mesma e de tornar cons-
ciente o seu modo de proceder, obrigando-a a realizar a anatornia das
faculdades e actos do conhecimento {sensibilidade, entendimento,
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juizo e‘razﬁo), Kant pensa ter néo s6 determinado os limites de todo o
conhecimento teérico da razdo como surpreendido de vez a raiz e a
natureza das ilusSes da razdo, tluminando, mas nio eliminando, a sua
natural dialéctica, ao mesmo tempo que coloca a Metaffsica no, ca;ni—
nhg Seguro da cientificidade. Também sob este aspecto, a razfo nio
enjeita as suas responsabilidades. O seu fim € a sabedoria, mas esta s6
se alcanga e merece pela ciéncia, pelo procedimento metddico e
s1.stemético segundo principios. E cumprindo e esgotando as exigén-
cias do saber (Wissen) que se obtém um lugar para a fé (Glauben).

O «retorno a Kant» como destino
do pensamento dos séculos XIX e XX

,E.Iegel escreveu, numa das primeiras pdginas da sua Ciéncia da
Légica (1812): «a filosofia kantiana constitui a base ¢ o ponto de
partida da filosofia modema e este mérito que € seu em nada é afecta-
do pelo que a seu respeito se possa dizer.» Nos duzentos anos decor-
ridos desde a publicacfio da Crifica da Razdo Pura, apreciagdes deste
te.:or foram repetidas centenas de vezes, por grandes pensadores ou por
simples historiadores da filosofia. Constitui, obviamente, uma banali-
dade. Mas nem por isso traduz menos uma indesmentivel verdade.

Socorrendo-se de uma sugestiva analogia polftica, Kant pensara a
sua obra como um trabalho que deveria ter como resultado a pacifica-
¢do ndo apenas da razdo mas também da filosofia e dos filésofos.
Entre o absolutismo, representado pelo dogmatismo racionalista, e o
indiferentismo ou mesmo a anarquia, representados pelo cepticismo, a
filosofia kantiana ou criticismo seria algo assim como a celebragiio :je
um contrato social, mediante o qual a razfo passaria do estado de
natureza, caracterizado, em termos hobbesianos, como guerra de todos
contra todos ou como dominio arbitrdrio de um sobre todos, ao estado
civil da razdo como pertenca comum. A Critica da Razdo Pura é o
acto constitucional da razdo concebida como comunidade de seres
humanos livres, como respublica. Tal como o contrato social, estabe-
lecendo o principto comum da lei, funda a paz civil, no interior da
repliblica, assim a Critica, estabelecendo como principio a universali-
dade da razdio, funda a «paz duradoura» na filosofia.

O sonho de Kant nfio foi, porém, concretizado. A sua obra foi de
imediato acolhida muito mais como uma declaraciio de guerra do que
como uma celebragdo da paz.
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Ninguém traduziu melhor esse impacto da obra do que Heinrich
Heine. Ao tentar explicar a um publico francés a importancia hist6-
rico-social € o significado cultural e filoséfico da Critica da Razdo
Pura, nic viu methor maneira de o fazer do que servir-se, também ele,
de uma comparagio politica.

«Com esta obra —— escreve Heine — inicia-se na Alemanha uma
revolugio espiritual que apresenta singulares analogias com a revolu-
¢io material ocorrida em Franga e que deve ser considerada tio
importante como aquela, Desenvolve-se segundo as mesmas fases e
hi entre ambas um notdvel paralelismo. Em ambos os lados do Reno,
0 mesmo corte com o passado, a mesma recusa em respeitar a tradi-
cio; tal como em Franga cada direito, assim na Alemanha cada pensa-
mento tem de justificar-se; tal como cai em Franca a realeza, cipula
da antiga ordem social, assim cai na Alemanha o deismo, a clipuia do
antigo regime do espirito» (Para a histéria da religido e da filosofia
na Alemanha, Paris, 1833/34).

Antes de Heine, ja outros filésofos (Schelling, Friedrich Schlegel)
haviam usado essa comparagio. Nela nfio entrava em consideragdo o
pensamente politico de Kant a respeito da revolugdo em geral, nem a
expressa simpatia do sexagendrio fil6sofo relativamente & Revolugdo
Francesa. Antes mesmo que este acontecimento politico tivesse
eclodido ja Kant merecera de Mendelssohn, pelo movimento especu-
jativo desencadeado pela sua obra de 1781, o epiteto de «destruidor
de tudo» (Alleszermalmer). £ ainda o eco deste epiteto que ressoa no
juizo de Heine: a Critica, uma «Tomada da Bastitha»; Kant e 0§
kantianos, quais jacobinos do espirito, cuja acgio € impiedosamente
«destruidora e terrorista».

A comparacio forga a tonica do significado negativo ou destrutivo
da obra. Mas tem, por outro tado, a vantagem de pOr em evidéncia a
dimensio de ruptura que sem divida a filosofia kantiana representa
face s filosofias anteriores ¢ contempordneas. Ruptura que o proprio
filsofo fazia questio em sublinhar frente aqueles que, saida a segun-

da edicdo da Critica (1787), ndo acharam melhor maneira de lutar
contra a sua crescente influéncia, sendo minimizando-a e acusando-a
de ser uma reedicio de conhecidos motivos da filosofia leibniziana.

Mas a Critica no representava apenas a ruptura com o passado, o
trabalho negativo de demoli¢io dos castelos de conceitos vazios da
metafisica dogmdtica especulativa. Ela pretendia cumprir a tarefa

positiva de fundamentagio da auténtica e duradoura metafisica, .
aquela a que Kant chama a metafisica pratico-dogmética. Nesta nova.
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metafisica sdo recuperados os motivos da antiga. Mas, entretanto
alterara-se a atitude da razdo relativamente a esses motivos e, com ela,
glterarawse igualmente a natureza dos objectos metafisicos. Estes e a;
1deia§ que Ihes correspondem deixam de ser vistos como realidades
em si que satisfazem uma curiosidade teorética da razfio e passam a
ser considerados como projectos de um origindrio e essencial interes-
se ético da razdo.

Se atendermos a histéria da recepgdo da Critica em vida de Kant
advertimos, em primeiro lugar, que ela constituiu praticamente o
termo privilegiado de referéncia, quer para os discipulos quer para os
adversdrios. Mas, com raras excep¢des, tanto uns como outros pare-
cem nio ter sido capazes de a compreender. Limitam-se uns a fazer
dela mediocres exposigdes diddcticas, enguanto outros a criticam, sem
se terem dado ao trabalho de tentar compreender a sua proposta
filoséfica. Essa imensa literatura dd-nos hoje a impressdo, alids jd
sentida por Fichte, de constituir uma «generalizada epidemia intelec-
tual».

Por sua vez, a gerac@o de pensadores que dominou a cena filosé-
fica alemd a partir da 1iltima década do século XVIII e no primeiro
quartel do século XIX, a chamada geracfo idealista (Fichte, Schelling,
Hegel), foi unénime em considerar Kant como um decisivo ponto de
partida, mas de modo algum como a realizagio conseguida das tarefas
do pensamento. A filosofia de Kant representava, no dizer de
Schelling, a aurora, & qual deveria suceder a manifestacio esplen-
dorosa do sol.

O filosofar kantiano caracterizara-se pela contengio metddica, pela
clara consciéncia tanto dos poderes como dos lmites da raziio. Dessa
contengio e dessa consciéncia ndo partitham os jovens idealistas.
Pontos fundamentais da filosofia critica foram rapidamente aban-
donados: a consciéncia da diversidade orgénica da razfio deu lugar a
razdo concebida como processo de desenvolvimento, a partir de um
principio ou proposi¢do fundamental, ou mesmo como processo
dedutivo a maneira de Espinosa; a consciéncia da finitude e do cardc-
ter discuarsivo do entendimento humano foi ultrapassada pela convic-
¢do de que o entendimento intui directamente a esséncia da realidade;
a consciéncia da irredutivel diferenca entre pensamento e ser deuw:
lugar a postulagdo da sua origindria identidade. '

A raziio kantiana fora uma razdo que se sabia responsavel pelo
mundf) natural ¢ humano (moral). O seu lugar era o «vale fértil da
experiéncia» e nfo 0s «aridos cumes ou as altas e ventosas torres das
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ideias». A razdo dos filésofos idealistas — o Eu, o Sujeito, o Espirito
— & uma razio que domina e impera sobre o mundo, que a si mesna
reconhece o absoluto poder de o compreender e criar. A erftica e A
reflexfic sucede a crenga no poder (especulativo e pratico) sem limites
do espirito.

Quando Kant morre, em 1804, jd as convicgdes fundamentais da
sua filosofia estavam enterradas sob os alicerces dos sistemas triun-
fantes dos novos pensadores. Mesmo assim, estes sentirfio a constante
necessidade de regressar a Kant, quer para nele reconhecerem o
germe das suas proprias ideias, quer para se demarcarem dele, quer
ainda para implantarem o seu préprio trabatho em todo o sitio onde,
na filosofia critica, surpreendem inconsequéncias, antiteses néo
resolvidas ou inconclusdes. :

Kant ndo se revia nos sistemas destes fildsofos, mesmo no
daqueles que, como Fichte declaravam, nio pretender senflo cumprir a
coeréneia e exibir o genuino espirite da filosofia kantiana. Por cetto,
sem a filosofia de Kant, tais sistemas nfo seriam concebiveis. Kant
niio pdde transmitir-thes talvez o espirito critico e contido do seu
filosofar. Mas deixou-lhes as tarefas fundamentais, a linguagem e,
sobretudo, a elevada consciéneia da autonomia e espontaneidade da
razio. B muito embora o idealismo critico e transcendental de Kant
nio tivesse que desembocar necessariamente no idealismo metafisico
dos pés-kantianos, Hegel podia, com alguma razio, tragar uma linha

genealégica de sistemas filos6ficos que, partindo de Kant e passando -

por Fichte e Schelling, conduzia directamente (e dialecticamente) ao
seu préprio sistema. Em certo sentido, todos os grandes pensadores
idealistas quiseram realizar aquilo que na filosofia kantiana se
prometia, mas ndo se alcangara. Todos eles pretenderam ir além de
Kant e compreendé-lo melhor do que ele préprio se tinha compreen-
dido a s1 mesmao.

E impossivel dar uma ideia adequada e breve da influéncia directa
ou indirecta da filosofia kantiana durante o século XIX. Ela né@o se
confina & filosofia, mas estende-se a dominios como a literatura e a
arte, o direito e as ciéncias, nomeadamente as hoje chamadas ci€ncias
humanas. Com a filesofia de Kant se encontram no reconhecimento
da divida ou em aceso debate, para além dos jd citados, fildsofos
como Schopenhauer e Nietzsche. No seu espirito, mais do que na sua
letra, comungam homens como Goethe, Schiller e Holderlin.

Quando o desenvolvimento extraordinério das ciéncias naturais,
por tedo o século XIX, conduz a necessidade de encontrar uma
fundamentacio filoséfica para o saber cientifico, € 4 filosofia de Kant
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que se recorre. Assiste-se entdo a um intenso movimento de «retorno
a Kant», & margem das interpretagdes do idealismo. Como efeito da
necessidade gue desencadeara esse movimento, a Critica da Razdo
Pura serd interpretada pelos neo-kantianos come uma teoria da
objectividade cientifica, uma filosofia do conhecimento cientffico,
uma Erkenntnistheorie, interpretagio que dominaria praticamenter até
aos dias de hoje.

A partir do principio do presente sécufo, proliferaram os estudos
kantianos, apoilados desde entfio pela edicfio sistemndtica e critica da
obra ¢ do espdlio do filésofo. O reconhecimento da pluralidade de
facetas da obra, o seu mais adequado enquadramento histérico e o
estudo da sua génese aporética permitiram a superagfo das perspecti-
vas hermenéuticas demasiado estreitas dos neo-kantianos.

Como resultado mais significativo dessa nova orientagiio herme-
néutica conta-se a redescoberta do Kant metafisico, que atinge o seu
ponto mais alto na interpretagdo heideggeriana (Kant ¢ o problema da
Metafisica, 1929). Apoiando-se numa exegese das diferencas entre a
primeira e a segunda edigSes da Critica, relevando nesta obra a
doutrina do esquematismo, da imaginac@o e do tempo, Heidegger I8 o
projecto kantiano n#o ji como uma teoria da ciéncia, mas como um
trabalho de fundamentag@io da metafisica, enfim, como uma ontologia
da finitude.

A hermenéutica do kantismo nfo tem cessado de descobrir nele
dimensdes novas ou redescobrir dimensdes j4 anteriormente eviden-
ciadas. A partir dos anos 70 redescobriu-se o interesse pela Estética
kantiana e pela Teleologia entendida como Iégica dos sistemas orgi-
nicos. A importdncia assim reconhecida a Critica do Juizo permitiu
também uma compreensdc mais adequada da poética da razdo e de
todo o sistema organico da filosofia transcendental inaugarado com a
Critica da Razdo Pura. Desde meados dos anos 80 tem-se revisitado a
concepcio kantiana do sublime na qual se pretendeu surpreender a
possibilidade de superaciio da Modemidade ¢ a promessa de um pensar
pés-moderno. Nos Gltimos anos ganha relevo a atencfio concedida ao
pensamento politice e histérico-politico de Kant. A filosofia transcen-
dental revela-se assim como o cddigo que permite ler a vasta expe-
riéncia humana na sua diversidade e organicidade, como a rede por
onde passa em filigrana a complexa realidade concreta da vida dos
homens, dos seus interesses, desgjos e sentimentos, sob a critica do
sisterma das suas representagOes.
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Como outrora o foram Platdo e Aristdteles para o pensamento
medieval ¢ moderno, assim € Kant, para o pensamente actual, o mais
comum interfocutor, o mais solicitado ponto de referéncia.

E possivel compreender Kant
melhor do que ele foi j4 compreendido?

De todas as obras de Kant é a Critica da Razdo Pura, sem sombra
de diivida, a mais importante ¢ a que tem merecido mais atencfio das
sucessivas geracdes de exegetas e intérpretes. Naturalmente, 0 rpodo
como se interpreta esta obra determina a ideia que se faz do conjunto
da filosofia kantiana. .

Consideradas a partir do estado em que actualmente se encontram
os estudos kantianos, tanto a versdo idealista, como a neo-kantiana €
até mesmo a heideggeriana se revelam, sendo falsificacdes, pelo
menos absolutizages de alguma das muitas dimensdes da obra,
custa do obscurecimento de outras. Mas a obra permanece aberta,
para além e apesar das montanhas de exegeses que sofrep, muitas das
quais mais tolhem o acesso a ela do que indicam urna via real para a
sua compreensio. Pode dizer-se que a Critica da Razdo. }?um aguax@a
ainda a sua adequada interpretagio. O que ndo sigmi"u:a que seja
possfvel indicar onde estd ou apresentar de uma vez tal interpretagio.
O que sim é possivel indicar ¢ um conjunto mimrpo de‘ co§d1gf)§s que
poderdo conduzir a methor redimensionar a pertinéncia filoséfica da
obra. Passamos a enuncid-las.

Uma interpretagiio da Critica da Razdo Pura deveria ser capaz de
dar conta da sua totalidade textual. E estranho, € mesmo inconcefbwei
que até hoje praticamente todas as grandes interpretagdes que vieram
a tornar-se vulgatas (inclusivamente a de Heidegger), Fenh'am centriido
o sen interesse pela obra praticamente apenas nas primeiras secgoes,
nomeadamente na Estética e Analitica (ou seja, na doutrina do €spaco
e do tempo como formas a priori da sensibilidade, na teoria do
esquematismo ¢ da imaginagdo transcen-dental, na ‘doumna da_is
categorias ou conceitos puros do entendimento, enfmi, pa teoria
kantiana da experiéncia). As dltimas secgdes - a Dialéctica trans-
cendental e a Teoria transcendental do Método —, que constitue?m,

mesmo s6 materialmente falando, mais de metade da obra, tém sido
sistematicamente ignoradas, superficialmente lidas, ou ainda suma-
riamente interpretadas.

De bom grado se reconhece na Estética ou na Analitica uma

contribuicio filoséfica decisiva, concorde-se ou nfio com ela, a saber,

A 'Critica’ no Contexto do Pensamenio Contemporéneo 155

o trabalho construtive de salvar a ciéncia dos fenédmenos, mesmo &
custa de perder o conhecimento da realidade em si mesma. Mas, na
Dialéctica, é frequente ver apenas o trabalho de demolicdo, nfio s6 da
metafisica dogmadtica especulativa, como de toda e qualquer metafisi-
ca. E, todavia, é na Dialéctica que se encontra, propriamente falando,
a teoria kantiana da razfio; € nela que sfio abordadas as inevitdveis
questdes da metaffsica que incessante e inevitavelmente assediam a
razio humana; € nela que se esclarece a natureza ¢ a génese das
antinomias e das ilusdes da razio que desencadearam a Critica. E,
alids, pela Dialéctica, como bem o fez notar Heimsoeth, um dos raros
comentadores desta parte, que a obra merece o titulo que tem.

Uma maior aten¢éo as referidas secgdes, revela-se necessdria nio
apenas para se alcancar uma compreenséo orgénica do projecto da
primeira Critica, mas também para se poder fazer uma avaliagio do
conjunto do projecto da filosofia transcendental que com esta obra se
desencadeia. Af se encontra o alfobre de problemas que, retomados e
meditados uma e outra vez, conduzirio o fildésofo & Critica da Razdo
Pratica (1788) e & Critica do Jufzo (1790). Af se antecipam, de algum
modo, as solugdes dadas pela segunda e terceira Criticas, na distingdo
entre o interesse especulativo e o interesse prdtico da razdo, na
distingfo entre o uso constitutivo dos conceites do entendimento e o
uso regulativo das ideias e principios da razdo, na ideia que origi-
nariamente conduz a experiéneia filoséfica kantiana da organicidade e
da teleologia da razfio humana. Seria ja, de resto, motivo suficiente
para que essas secgles da obra merecessem a nossa atencdo o facto de
terem sido, ao contrdrio da Estética e da Analitica (profundamente
reelaboradas na segunda ediciio da obra), as partes mais definitivas.

A Critica da Razdo Pura néo fecha nem esgota a realizaciio da
ideia critica. Compreende-se melthor a sna pertinéneia filoséfica
quando se consegue 1&-la numa relacfio orgénica com as outras duas
Criticas. Estas nfio sdo apenas a execugdo de um plano previamente
fixado. §%0 o desenvolvimento orgénico de uma ideia, que, na obra de
1781, estd jd, enguanto tal, adequadamenie enunciada ¢ elaborada,
mas nio ainda plenamente cumprida. Por isso, a Critica da Razdo
Prdtica e a Critica do Juizo sio tanto o desenvolvimento das teses e
ideias enunciadas na primeira Critica, como ¢ aprofundamento e a
reelaboragfio orgénica desta. SO a terceira Critica como reconhece
Kant, completa o trabalho do filésofo transcendental.

Uma obra como a Critica da Razdo Pura, cuja gestagio se estende
por mais de uma dezena de anos de meditacfio (a chamada «década
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silenciosa» de 1770 a 1781), ndo revela os seus enigmas a querm se
fixa 2 rigidez das suas formulagdes sem colher o dinamismo do
pensamento que as gera, Se acompanhar o surgir dos problemas € as
hesitacBes que adiaram sucessivamenie a conclusio da sua redacgéo.
Na austeridade formal, no despojamento que se confessa logo na
epigrafe de Bacon escolhida para a obra (De nobis ipsis silernus), para
14 do aparente artificio da linguagem e da minticia das andlises, a
Critica é a resposta do seu autor & questao do sentido e do valor da
existéneia humana, singular ¢ universalmente falando., Respondendo
directamente 4 questio — gue posso saber?, ela contribui para
elucidar o ser que é visado nesse perguntar — guie ¢ o homem? Esta,
porém, explicita-se em outras duas questdes, a que responde o
conjunto do projecto critico kantiano, a saber a do valor moral (que
devo fazer?) e a do sentido da vida (para qué o homem?, Qrue me é
permitido esperar?). Resposta de Kant a este conjunto de questdes
insinua-se numa nota da Critica do Juizo: «nada vale, nada
permanece, a nao ser o valor que, pela sua acgio, 0 homem dd & sua
prépria vida». Resposta esta que vale tapto para o individuo como
para a humanidade.

Concebida como uma Proped@utica, a primeira Critica foi-o, antes
de mais, em relagdo ao préprio percurso filoséfico do seu autor. Mais
um enunciado de tarefas e uma proposta de estratégia para as resolver
do gue propriamente uma doutrina ou sistema fechados, ela foi o
trabalho conscientemente assumido por uma razao que se sabia finita
e a bragos sempre com a necessidade de dar forma a uma matéria que
The & incessantemente dada de fora. A citncia representava para Kant
aima das modalidades desse trabalho da razéo de dar sentido, isto é, de
dar forma racional e humana, & natureza, ao mundo. Mas para além
dela, outras modalidades h4, e ndo menos decisivas, de dar sentido a
acclio e existéncia humana, 2 histéria e & cultura, designadamente, a
acedo moral e a criagio artistica. Destas se ocupardo, respectivamen-
te, a segunda e a terceira Criticas.

A Critica da Razdo Pura obedece, assim, ndo a um mero nstinto
de saber, mas igualmente a um imperativo de civilizagio. Na sua
sénese profunda ela € tanto o efeito do despertar do «torpor dogma-
tico», pela mediagdo de Hume, como o resultado da libertagiio do
deslumbramento de uma ciéncia concebida como luxo ¢ vaidade do

entendimento e do acordar para o sentido da humanidade, pela media-

¢do de Rousseau.
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O jovem Nietzsche intuiu, com singular perspicécia, esta corrente
sub‘{errﬁnea que move a primeira Critica. Comentando a célebre e
e.mgmética septenca do Preficio 4 segunda edi¢dio da obra — «Eu
tinha de suprirnir o saber para dar lugar a fé», o autor de O nasci-
mento da tragédia, escreve: «Um imperativo de civilizagdo impelia
Kant. Ele pretende preservar do saber um dominio onde se encontram
asl raizes de tudo o que é mais elevado e mais profundo, a arte e a
ética. Por outro lado, ele refine tudo o que ¢ digno de ser sabido em
todos os tempos — a sabedoria €tica dos povos e da humanidade.
Analisa os elementos desta crenga e mostra como precisamente a fé

cristd satisfaz pouco a necessidade mais profunda: a questdo do valor
da existéncia.»



I

ACTUALIDADE DA FILOSOFIA PRATICA DE KANT

1. Segundo um testemunho dos Didrios de Varnhaven von Ense,
citado por Heidegger num dos seus Cursos de Marburgo, Kant teria
dite, em conversa, num dos dltimos anos da sua vida: «Cheguei um
século adiantado com os meus escritos; dentro de um século comeca-
rei a ser compreendido e os meus livros voltardo a ser lidos e estuda-
dos»!. Desabafo que exprime a decepgio do velho filésofo pelo modo
como O seu pensamento, que apresentara como fruto da maturidade
do juizo (Reife der Urteilskraft), longamente acrisolado pela razio
critica, era espoliado de algumas das suas intui¢des fundamentais para
servir as construcdes especulativas de jovens fildsofos impacientes
por mudar o mundo desde a filosofia e com a filosofia, mas cujo
espirito Kant reconhece infinitamente distante do seu préprio? Ou,
como sugere Heidegger na obra acima citada, expressio duma
compreensio intima e bem profunda do modo peculiar como a filoso-
fia actua e exerce sé diferidamente a sua eficicia? Seja como for, o
desabafo teve o seu qué de profético. Com efeito, o dltimo quartel do
século XIX assistiria a um verdadeiro renascimento do kantismo sob
a palavra de ordem do «retorno a Kant» (zuriick zu Kant), que ficaria
conhecido pelo nome de neo-kantismo, mas cuja extenslo, alcance e
significado nfo se circunscrevem a este movimento filoséfico (o qual
teve nio s6 uma expressdo diversificada, como constituin o lugar do

I M. Heidegger, Phénomenologische Interpretation von Kants Kritik der reinen
Vernunft, Frankfurt/M, 1977, L.
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primeiro encontro com Kant mesmo para muitos daqueles que viriam
posteriormente a reagir ao reducionismo interpretativo dos neo-
-kantianos, como Heidegger ou Ortega y Gasset, ou a evoluir para
uma filosofia prdpria ainda de profunda inspiraciic kantiana, como
Cassirer. A partir de entdo, a leitura de Kant ndo mais deixou de se
fazer segundo os mudltiplos registos oferecidos pela sua obra, simulta-
nearmente orginica ¢ diversificada, e também segundo as perspectivas
hermenéuticas determinadas pefa sucessiva deslocacdo dos interesses
especulativos do presente século. Assim: ora se privilegiou na filoso-
fia kantiana a fundamentagio da objectividade e validade do conhe-
cimento cientifico, interpretando-a como uma teoria do conhecimento
(indo, desse modo, ao encontro duma urgéncia provocada pela
expansdo das ciéncias na segunda metade do século XIX); ora se
reconheceu como seu cerne especulativo a tentativa de fundamentagao
da metafisica; ora se tornou possivel, gracas i edicfio sistemdtica do
espélio kantiano, tragar com mais objectividade a evolugdo do pensa-
mento de Kant e as articulages deste com os probiemas fundamentais
que moviam a sua época (cientificos, metodoldgicos, histéricos, poli-
ticos, metafisicos, estéticos); ora, enfim, se promoveu 0 didlogo das
pefspectivas do pensamento contemporéneo (filosofia analitica, filo-
sofia da linguagem, hermendutica) com a obra do professor de
Konigsberg.

Por conseguinte, hd mais de um século que os estudos kantianos,

Jonge de perderem vitalidade e interesse, antes os véem continuamen-
te renovados. Entre os modernos Kant tem sido mesmo efectivamente

reconhecido (prova-o a inabarcdvel bibliografia kantianal) como o.

mais fiel interlocutor para as mais importantes questdes que o pensa-
mento contemporneo tem colocado. Ora, por paradoxal que pareca,
houve uma faceta essencialissima do sen pensamento que ficou na
sombra de uma forma incompreensivel: precisamente a sua filosofia
pritica, a sua moral. Criticada asperamente e rejeitada por Hegel
desde os seus escritos de juventude?, e, de novo, por A. Schopen-
hauer, considerada por Nietzsche, numa segunda fase do seu confron-
to com Kant, como a manifestagiio extrema do principio moral socré-
tico-cristdo da civilizagio decadente, ela n@o alcangou inspirar no
presente século nenhum esforgo significativo no sentido de repensar a

2 CL G. W. F. Hegel, Der Geist des Christentums und sein Schicksal, in H. Nohl
(ed.), Hegels theologische Jugendschriften, Tibingen, 1970, 387 ss.

3 Veja-se, entre as inimeras ocorréneias, Der Ansichrist {1888}, 10-12, in F.
Nistzsche, Werke, 3 vols. ed. K. Schilechta, Miinchen, Hanser Verlag, 1969, vol.
I, 1171-1172.
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existéneia moral. Expressdo visivel deste desfavor generalizado que
cafu em sorte 4 moral kantiana & o secunddrio interesse gue mereceu a
propria Critica da Razdo Prdtica. Lewis White Beck, no Preficio ao
seu Comentdrio a esta obra de Kant, denunciava a desatencéio e incu-
ria de que fora objecto pecga tdo fundamental, apontande a desvanta-
gem em gue se enconirava relativamente s outras duas Criticas
kantianas, traduzida nfio $6 na falta de estudos de interpretagdo global,
como também na falta de comentdrios*, No Prefdcio & versdo alemi
da sua cbra, Beck voltard a insistir nesse ponto, dizendo que a Critica
da Razdo Prdtica nio s6 foi segunda no interesse que despertou,
como nio mereceu, mesmo na Alemanha, o mesmo grau de atengo
que mereceram as restantes partes da obra kantiana’.

Nio se quer com isto dizer que a literatura kantiana tenha pura e
simplesmente esquecido a filosofia prdtica de Kant. Nem se nega o
surgimento de alguns importantes estudos gue permitem melhor
compreendé-la na sua estrutura, evolucéo e significado. Mas, de um
modo geral, a moral kantiana é frequentemente considerada de forma
sumdria como se se tratasse de um apéndice ou continuacio da
prépria filosofia teorética e, por seu lado, a Critica da Razdo Prdtica
¢ levianamente apreciada como nfo trazendo nada de significativa-
mente nove relativamente ao texto mais acessivel da Fundameniagdo
para a Metafisica dos Costumes, publicada em 1785, E ¢ evidente,
por outro lado, a incapacidade de reconhecer a sua pertinéncia e
actualidade.b

4 L. W. Beek, Commentary on Kants Critique of Pratical Reason, Chicago,
University of Chicago Press, 1960.

5 Kants «Kritik der prakiischen Vernunfi», Ein Kommentar, trad. de Karl-Heinz
lliting, Miinchen, 1574, 9.

6 Mesme na escola neo-kantiana de Marburgo (gragas sobretudo a Herrman Cohen)
nic esteve ausenie o interesse pefa moral kantiana, embora a preocupagio funda-
mental incidisse sobre a filosofia tedrica. Mas deve-se i escola neo-kantiana de
Baden {Lask, Rickert, Krliger...) 0 esforco por situar a filosofia pritica de Kant
pelo menos ao mesmo nivel da filosofia tedrica. Nio se nega, por outro lado, a
radicagio mais ou menos explicita na filosofia pritica de Kant de alguns projectos
contemporineos como ¢ de John Rawls (A Theory of Justice, Oxford-London-
New York, 1973) ¢ o da «&tica do discurso ¢ da comunicagios de J. Habermas
(Moralbewusstsein und kommunikatives Handeln, Frankfurt, 1983) e de K.-O.
Apel (Disckurs und Verantwortung, Das Problem des Ubergangs zur
Postkonventionellen Moral, Frankfurt, 1988). Uma perspectiva sobre a sotle ¢ as
interpretagdes da filosofia prética de Kant ¢ respectiva bibliografia pode ver-se em
V. Gerhardt — F, Kaulbach, Kant, Darmstadt, WBG, 1979, 537 ss; ¢ em O.
Guariglia, «Kantismo», Concepciones. de la Etica, Enciclopedia Ibercamericana
de Filosafia, 2, Madrid, 1992, 33.72.
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Em face disto ocorrem-nos duas questdes: 1) Como € possivel
interpretar correctamente a filosofia de Kant esquecendo, ou simples-
mente secundarizando, aquilo que para ele constitufa uma parte essen-
cial da sua filosofia transcendental ¢ porventura até a sua chave con-
clusiva, o principio fundamental de auto-interpretagdo e de coeréncia
da sua obra, como era o primado da razio préitica e o estabelecimento
das condigBes de possibilidade de um mundo moral, ou seja de um
mundo humano? 2) Nio terd a moral de Kant nada a dizer aos proble-
mas com que se defronta a existéncia contemporanea, considerada de
umn ponto de vista ético?

. Seria certamente um contra-sense pretender interpretar a filo-
sofia transcendental kantiana prescindindo do problema ético ou
mesmo relegar este para um plano secundario e apendicial. Dever-se-
-ia, pelo contrério, tomar a sério a declaragdo de Kant segundo a ql.lal
«a origem da filosofia critica € a moral»’, Se outra novidade a Critica
da Razdo Prdtica (1788) nio trouxesse relativamente a Critica da
Razdo Pura (1781) e & Fundamentagéo para a Metafisica dos Costu-
mes (1785), seria ja bastante a preocupagio sistematica que a percorre
e que é enunciada logo no Prefacio. Ela represex?ta, sem c}uvxda, por
parte do seu autor, um conhecimento «mais ftimo do s-xste’tr{a» da
razio, uma visio que parte da «ideia do todo» e daquele principio que

¢ capaz de fundar e fechar, justificando de uma forma imanente, o

completo edificio da razio numa perspectiva transcendenta} — a
liberdade. Ela visa, por conseguinte, em dltima instancia, confirmar e
fundamentar a tese, que emergia das dltimas secgbes da Critica da
Razéio Pura (onde parece ter, af sim, um caracter de coroiér}o ou de
apéndice), segundo a qual 0 interesse supremo da razdo é um mter‘es‘;s.e
pratico. Bstabelecendo agora o conceito de liberdade (cu;eli possibili-
dade e pensabilidade ja fora provada na primeira Crztzca e que,
segundo a Fundamentagdo, se revelara 4 consciéncia como um
Faktum, embora mediatamente, na evidéncia apodictica da lei moral)
como o remate (Schiusstein) do edificio sistemético da razdo pura e
dando, através dessa ideia, conexo e consisténcia as outras ideias da
razio, Kant legitima o primado do prético e funda a unidade da razio.

A Critica da Razdo Prdtica constitui, pois, um real desenvolvi-
mento e aprofundamento da filosofia transcendental que nio estava,
enquanto tal, no plano da Critica da Razdo Pura, obra onde Kant

7 «Ursprung der critischen Philosophie ist Moral». Lose Rléitter zu den Fortschrit-
ten der Metaphysik, Ak XX, 335.
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pensava ter cumprido cabalmente a tarefa da critica da razfio. Que hd
naquela obra um verdadeiro aprofundamento e ndo uma mera conti-
nuagdo das perspectivas da primeira Critica mostra-o a propria
dificuldade que Kant encontra de justificar o titulo da sua nova Criti-
ca. Considerada nesta perspectiva a Critica da Razdo Prdtica consti-
tui um importante contributo para a interpretagio da prépria Critica
da Razdo Pura. Esta Gltima, vista a partir da segunda Critica, deve ser
reduzida a um propdsito mais restrito do que aquele gue pretendia
atingir. Considerada do ponto de vista da Critica da Razdo Prdtica,
que € em si mesma, por natureza, pura {como Kant esclarece nos
primeiros pardgrafos do Prefdcio), a Critica da Razde Pura tem um
titulo inadequado ao seu verdadeiro conteddo e fungdo. Na realidade,
ela é apenas uma Critica da Razdo Pura especulativa. Esta «correc-
¢do» retrospectiva do objectivo e funco da primeira Critica voltard
pena de Kant no Prefdcio a Critica do Juizo (1790), onde o Ambito
daquela obra € restringido a uma critica do poder de conhecer, ou seja
do entendimento8. '

Que a Critica da Razdo Prdtica, enquanto tal, ndo fizesse parte do
projecto inicial da critica da razéio, ndo nos deve surpreender, nem
deve ser encarado como indice de incoeréncia ou inconsisténcia dos
fundamentos do projecto kantiano empreendido com a primeira
Critica. Kant tinha da filosofia em geral e da sua prépria experiéncia
do filosofar uma concepcéo orgénica, onde o desenvolvimento surge,
nde por agregagdo acidental de elementos exdgenos, mas por um
desenvolvimento interno, por explicitagdo de uma ideia prépria. Por
outro lado, para Kant, filosofar ndo € executar um plano previamente
fixado, mas o desenvelvimento espontineo da razéo, onde as questdes
se geram e reenviam uma as outras per intussusceptionem, como se
fossem geridas por um principio vivo — a ideia do todo -—, a qual
todavia, se se deixa vislumbrar em momentos do percurso, s6 no fim
se alcan¢a verdadeiramente. No desenvolvimento orgénico da filoso-
fia transcendental, a Critica da Razdo Prdtica representa um dos
momentos do vislumbre da ideia do todo e uma decisiva resposta a
insatisfacio sistematica de Kant relativamente a solugo da «arquitec-
ténica» da razfo pura apresentada na primeira Critica®. Mas a sclugiio
agora encontrada, embora definitiva no seu dmbito, vird a sofrer, na
Critica do Juizo, uma nova «correcgio» e a ser situada no contexto de
um funcionamento reconhecidamente orgnico das faculdades do

Cf. ALY, 167 ss,
Cf. Ak TH, 538 ss.
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espirito realizado pela mediaglo da faculdade de julgar reflexio-
nante!®. A terceira Critica pretende, na sua intengdo vincadamente
sistematica, fechar a esfera da filosofia transcendental e completar
assim a critica da razdo!'!., Mas a preocupagio sistemnatica acompa-
nhard Kant de forma obsessiva até aos tltimos anos da sua vida, do
que sdo prova as intimeras reflexdes sobre esse tdpico nas paginas do
Opus Postumum!2.

Se &, pois, de rejeitar uma interpretagio da segunda Critica (e, em
geral, da moral kantiana) que nela veja apenas uma continuagio da
Critica da Razdo Pura (embora aquela por certo d& por supostos os
resultados obtidos, tanto nesta obra, como na Fundamentagdo), com
[mais razio sio de excluir as interpretages da filosofia kantiana nas
quais a filosofia pratica & considerada como ajustando-se a custo as
perspectivas e principios da filosofia tedrica, como se 0 filésofo tives-
se adoptado uma espécie de principio da dupla verdade — a tedrica e
a préitica —, ou tentasse a todo o custo manter a salvo, a troco de
artificios especulativos, as teses da sua filosofia tedrica quando passa
3 abordagem das questdes éticas. Seria possivel e instrutivo ver a
questdo de modo inverso e averiguar se nos pressupostos da filosofia
tedrica nfio estd j4 latente e actuaste o interesse pratico da raziio, no
sentide de mostrar a possibilidade da liberdade e, com ela, da
existéneia ética, a0 mesmo tempo que a prépria razéo de ser da razdo.
A mesma Critica da Razdo Prdtica nos fornece os elementos essen-
ciais para uma tal inversdo hermenéutica. Com efeito, a doutrina do
espago ¢ do tempo!? e a distingdo critica entre fendmeno e nimenol4,
inequivocas pedras angulares sobre que assenta a filosofia tedrica
kantiana, sio reconhecidas, nio apenas negativamente, como garantes
da possibilidade racional {nfio contradigio) dos principios da moralidade,
mas também positivamente, como condigdo da sua possibilidade real.

Kant tem clara consciéncia de que realiza na sua segunda Critica
uma investigacdo auténoma num dominio da experiéncia completa-
mente diverso daquele sobre o qual versava a primeira Critica. Esse
novo dominio é a experiéncia ética, j4 identificado e isolado enquanto

10 Cf ALV, 176ss.

11 Cf. Ihidem, 170.

12 Onde a questio sisteméitica se exprime na explicitagio do «mais elevado ponto de
vista (Standpunkt) da filosofia transcendental» ¢ na procura de um fundamento
das mediagBes e da «passagem» (Ubergang) entre os diferentes dominios. Cf. Ak
XXL

13 Cf trad. port., 116-118.

14 Cf. Ibidem, 14, nota.
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tal, na sua pertinéncia e irredutibilidade, na Fundamentagdo. Para
cssa experiéncia, que se exprime de forma inequivoca no jufzo moral,
Kant procura na razéo (prética) os principios, tal como antes os procu-
rara na razio (especulativa) ou entendimento para os juizos da expe-
riéncia do mundo natural. Ndo deixa, contudo, de sublinhar como,
apesar da autonomia de vias de investigacio seguidas e da irredutibi-
lidade dos dominios, se verifica uma harmonia espontéinea nos resul-
tados obtidos, o que constitui por acréscimo um critério de validagio
do seu método e esforgo!s.

Tudo parece como se o filésofo transcendental, contemplando a
evanescéncia que afecta o curso da natureza ¢ das coisas humanas
(fendmenos), procurasse um ponto firme arquimediano (mimeno)
S?bre o qual a raz#io pudesse apoiar com seguranga a sua alavanca,
ndo apenas para conhecer a natureza {mediante o seu préprio investi-
mento formal, capaz de apreender o miltiplo e mutdvel na unidade de
uma sintese subjectiva), mas sobretudo para se orientar a si prépria!®,

Este Arquimedes dos tempos modernos encontra sem divida esse
ponto firme na ideia de liberdade, da qual todavia sé indirectamente
lhe ¢ dada evidéncia pela mediag@o da lei moral. A liberdade é assim,
simultaneamente o ponto de apoio (fester Punkt) arquimediano e o
remate (Schlusstein) do sistema arquitectdnico da razdo. A filosofia
moral kantiana surge, na verdade, como o Unico modo que & razio
restava para, com a razio (isto &, de uma forma auténoma e funda-

mentada em si mesma), justificar que hd uma razdo. O supremo esfor-

co da razdo &, pois, o de acreditar que hd razdo. A Vernunftglauben,
ndo é, propriamente falando, uma versdo kantiana da racionalizacio
de contelidos teoldgicos ou metafisicos; € o acto de € da razdo em si
mesma, que, todavia, ndo pode nunca tornar-se um saber!’. Mas a
razdio s pode legitimar essa fé fundando em si mesma a razdo, tiran-
do de si mesma e $6 para si mesma a razdo possivel. Nada hd fora
dela capaz de lhe servir de apoio. Nada hd fora dela que tenha
necessidade de razdo. Nio compreenderemos o pathos da filosofia
kantiana, particularmente evidente na sua filosofia moral, se ndo
reconhecermos que a tltima palavra que a razdo pronuncia é um acto
biolégico extremo ditado por um instinto de auto-conservagio (Selbs-
terhaltung)'8. A filosofia kantiana revela-se-nos assim como a «via

15 Cf Ibidem, 121-122.

16 Cf Ak VIIT, 403; XX, 46.

17 Cf. Critica da Razdio Pratica, t. port., 163-165; Cf. Ak VHI, 142,

18 Cf. Ibidem, 147. Nietzsche foi sem didvida um dos poucos que captaram a radi-
calidade, o risco ¢ a vertigem da posicéio kantiana, Ele verte a conhecida questio
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ainda aberta» para a razdio dar razdo (isto é: objectividade, universa-
lidade, fundamentacio, coeréncia, sistematicidade, unidade, sentida),
apés cs deuses terem deixado de ditar a sua ordem ao mundo e ao0s
homens (ao caos dos fendmenos) e quando a natureza, torpada
também muda ¢ opaca ela mesma, tio-pouco the sabe dar uma lei ou
um sinal, e antes thos solicita.

Se compreendermos isto, compreenderemos também porque é que
o problema moral é tdo decisivo na filosofia kantiana. E que nele se
exprime com a maxima agudeza todo o drama da consciéncia moder-
na — o drama do homem e da razdo entregues a st mesmo$. Compre-
enderemos também porque foi impossivel para o pensamento pos-
Jkantiano suportar tdo extirema tensio e esforgo que lhe eram exigi-
dos, sendo, por isso, facilmente atraido pelo conforto de solugdes pré-
—criticas (os dogmatismos de feigio idealista, materialista ou positi-
vista), ou desistindo pura ¢ simplesmente de dar razio (irracionalis-
mos), vivendo de expedientes e falsos substitutos de racionalidade (as
ideologias). Compreenderemos, enfim, por que razio a filosofia moral
de Kant — & parte alguns dos seus temas (liberdade, pessoa, huma-
nidade), susceptiveis de serem consumidos pelas filosofias e ideolo-
gias dos séculos XIX e XX — tinha de ficar na sombra, quando ndo
era mesmo declarada como contraditéria ou comno incapaz de passar
da fundamentacdo do agir segundo a liberdade a efectivas acgbes
livres.

3. Fizemos uma segunda pergunta: ndo terd a filosofia préitica
kantiana nada a dizer numa reflexdo conternporénea acerca do modo
ético da existéncia humana?

Que melhor resposta poderemos dar a esta guestdo do que refnf’atcjcr
para um pensador contemporaneo bem conhecido, de‘:sde o inicio
aguilhoado pelas questSes de naturcza ética e que, apos ter experi-
mentado as soluces dos dois mais importantes substitutos Fia ética no
pensamento contemporéneo — a Psicandlise!’® e o Marxismo® —,

rectora da filosofia transcendental — «Como sdo possiveis jufzos sintéticos «a
priori?» (Wie sind synthetische Urteile a priori moglich?) na questdo — «Porque
& necessdria a 16 em tais juizosT» (Warum ist der Glaube an sclche Uftlele
nétig?), a que responde, dizendo gue a f¢ na verdade de tais juizos € necessaria a
seres como o homem na perspectiva da conservagio (Erhaltung) da vida. Jenseits
von Gut und Bése (1886), Werke, 11, 576},

19 Bm L'Etre et le Néant, Paris, Gallimard, 1943, 720-722, Sartre apresepta COINO
uma espéeie de «moral provisdrian, descritiva ¢ nio imperativa, aqu.:ﬂlo aque
chama a «psicandlise existencial», que teria por fungﬁo rcveialf a consciencia a si
propria e destnascarar todas as formas que esta nventa para fugir 4 angdstia e &
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coloca, num didlogo publicado a escassas semanas da sua morte (e
que, por isso, bem pode considerar-se o seu testamente filoséfico), o
problema ético com tracos que, dada a sua urgéncia, radicalidade e
formulagdo, sé sugerem os fundamentos da prépria filosofia moral de
Kant?

Falamos de Sartre e do seu didlogo com Benny Levy, publicado
em 10, 17 e 24 de Marco de 1980 por Le Nouvel Observateur sob o
titulo L'Espoir, maintenant...

A tltima mensagem filoséfica do pensador francés foi, na verdade,
uma verdadeira palavra de ordem de «retorno a Kant» na moral € no
que, tal como em Kant, esta implica como lugar onde se decide e
fundamenta a possibilidade da existéncia humana enquanto tal, indi-
vidual, politica e historicamente falando. E, nfio por acaso, ela é
igualmente a palavra da esperanga ainda possivel, vislumbrada por
quem esteve sempre perto dos homens, da sua angistia e dos seus
ptojectos, por quem frequentou os horizontes da «terra prometida» e
os descreveu com inigualdvel peder analitico (Critigue de la Raison
Dialectigue) mas ndo viu por 14 senfio os simulacros da esperanca.
Sartre vai agora as fontes mesmas da esperanca, que nfio estio fora,
nem além, mas brotam do préprio agir humano, da dimensfio de trans-
cendéncia que o caracteriza e o estabelece no plano da universalidade
e da finalidade. «A accio humana € transcendente, isto €, ela visa
sempre um objecto futuro a partir do presente em que a concebemos e
pretendemos realizar (...) A esperanga é uma caracteristica essencial
da accdo (...) faz parte da prépria natureza da accio». A pergunta de
Benny Levy — «Que entendes hoje por 'moral'?», Sartre responde:
«Por isso entendo que cada consciéncia, seja ela qual for, tem uma
dimenséo que en nio estudei nas minhas obras filoséficas e que alids
poucos estudaram enquanto tal, a dimensio da obrigacéo. (...) Enten-
do por isso que em cada momento em que eu tenho consciéncia do
que quer que s¢ja, e em que eu fago 0 que quer que seja, hd uma
espécie de requisicio que vai além do real, e que faz com que a accéo
que eu quero fazer comporte uma espéeie de coacgdo interior que é
uma dimensio da minha consciéncia. Toda a consciéncia deve fazer o
que ela faz, nfo porque o que ela faz seja assim tdo vélido, mas pelo

respondabilidade de se saber a tinica fonte de todo o valor,

20 Cf. Critique de la Raison Dialectique, Pacis, Gallimard, 1960. O propdsito decla-
rado desta obra é um debate com o marxismo, considerado como a filosofia do
nosso tempo. Trata-se de um debate que decorre a um nfve! transcendental e, por
isso, ndo € de admirar que ele se estabelega, nfio directamente sobre os textos de
Marx, mas, para além deles, ao nivel dos respectivos pressupostos,




168 A Razdo Sensivel

contrdrio porque seja qual for o objectivo que ela tern, apresenta-se
nela com um cardcter de requisi¢iio, e isso para mim é o ponto de
partida da moral.»

Quer-se mais luminoso comentdrio &ao conceito kantiano de lei
moral ¢ de imperativo categérico, tal como foram elaborados na
Fundamentagdo para a Metafisica dos Costumes? Dirfamos que falta
aqui a dimensfo da universalidade que caracteriza as formulagdes do
imperativo kantiano? Mas é Sartre quem, autocriticando-se, tma vez
mais se aproxima, no espirito e na letra, da posi¢dio kantiana do
problema. Diz ele: «Nas minhas primeiras investigagoes, como alids a
imensa maioria dos moralistas, eu procurava a moral numa conscién-
cia sem reciproco ou sem outro. (...) Actualmente, toda a consciéncia
me parece a0 mesmo tempo como constituindo-se a si mesma como
conscibneia e como consciéncia do outro e como consciéncia para 0
outro. E é essa realidade, este eu-préprio que se considera como eu-
-préprio para o outro tendo uma relagdo com o outro, que eu chamo a
consciéncia moral».

Diremos que falta ainda o principio da valorizagao moral da acgio
(que Kant coloca na bondade da vontade ou na intengdo) e o horizon-
te que d4 sentido as acgBes dos individuos e as unifica (aquile a que
Kant chama o «reino dos fins»)? Mas é também Sarlre que nos vem
agora reconduzir a esse desusado discurso da radicalidade e absoluto

da intencdo e do fim dltimo trans-histérico que da sentido néio s6 as

acgbes de um individuo mas também as acgdes de todos, ndo se esgo-
tando nelas. Nio serd esse «trans-histérico» a tradugfo sartriana do
«transcendental» ou do «mundo inteligivel» kantianos? Citemos uma
vez mais o filésofo francés, que, desta vez nos reenvia expressamente
para a moral kantiana. Eis as suas palavras: «Uma ac¢iio deve fazer-
-se, mas Vem UM Momento em que pode acontecer que, por pressao do
exterior ou de outras ac¢des, ela ndo possa continuar na sua direc¢ao a
nio ser modificando-se um pouco, isto é aceitando o concurso doutras
pessoas, de outros actos que nfo sdo originalmente da mesma prove-
niéncia que a sua (...) Entfo, diremos que a radicalidade ndo estd tanto
no fim perseguido como na intengdo de perseguir esse fim; é a
intencdo, como teria dito a moral kantiana, que é primeira, é a inten-
cdo que deve ser radical. (...) Ela é trans-histérica. (..) E, neste senti-
do, ndo pertence A histéria. Ela aparece na histdrica mas nio lhe
pertence.» '

Tal como em Kant, a urgéncia da moral é em Sartre determinada
pela questdo do sentido da existéncia humana colectiva e histérica. O
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fim dltimo que se pretende é aquele momento em que a «moral seja
apenas a maneira de viver dos homens uns com os outros, a maneira
de formar os pensamentes, de formar os sentimentos», «a extensio da
ideia da fraternidade até que ela se torne relagio tnica e evidente
entre todos os homens», Bste «desejo de sociedade» ou de «fraterni-
dade» ndo parece ser sendo a tradugdo sartriana do «desejo de huma-
nidade» que percorre a moral kantiana, E obviamente no espaco
politico que este «desejo de sociedade» sartriano ou o «desejo de
humanidade» kantiano se t&m que realizar, nfio apenas negativamente,
como pacto de sobrevivéncia minima e de gestdo calculada da reci-
proca voracidade dos homens (Hobbes), mas positivamente, como
pessoas livres e responsdveis numa comunidade politica e ética, no
avanco lento, ou mesmo nos retrocessos momentineos, da histdria. E,
citando Kant uma vez mais, Sartre, que rejeita o principio da «revolu-
¢o terrorista», propde como forma de intervencgio extrema do moral
no politico, o principio da revolucio regida pelo «desejo de socie-
dade». Diz-nos ele: «Se Kant tem razdo em ligar o ideal duma coma-
nidade ética ao ideal da totalidade dos homens, entdo a sublevagio é
uma chamada & ordem ética: os esquecidos fazem-se ouvirs, Mas um
tal principio, ndo menos do que o imperativo categérico kantiano,
«interdiz que se use o homem como matéria ou como meio para obter
um fime.

Poderfamos prosseguir o confronto dos textos e das ideias, mas
para 0 nosso propdésito, que era o de mostrar a pertinéncia da filosofia
moral kantiana para a reflexfo filoséfica sobre os problemas éticos ¢
politicos contempordneos, os pontos citados sfo suficientes, se nio
mesmo eloquentes. Apesar de invocar dois tépicos do pensamento
moral e politico de Kant, Sartre ndo parece ter consciéncia do quéo
préximo estd da problemdtica essencial e da linguagem da Fundamen-
tapdo para a Metfafisica dos Costumes, ao ponto de termos a impres-
sdo de que a estd a comentar. Expressamente declara que a moral que
urge e de que traca o esbogo deve estar para além do cristianismo, do
hegelianismo, do humanismo, para além do seu préprio pensamento
anterior. Ora, & essa autonomia e alheamento em relaglo ao texto
kantiano e ao mesmo tempo a espontinea coincidéncia na formulacio
dos problemas o que nos parece ser particularmente significativo dum
inequivoco «retorno a Kant» que se ignora enquanto tal.




ILX

SOBRE A IDEIA E O PROGRESSC DA METAFISICA

Na sua colecgdo de «Textos Filosoficos», Edigdes 70 pds & dispo-
sicio do leitor portugués mais um valioso testemunho da histéria do
pensamento filoséfico. Trata-se de um opdsculo kantiano péstumo,
que redne os eshogos de resposta do filésofo critico 2 uma questio
proposta a concurso pela Academia das Ciéncias de Berlim, intitu-
lada: «Quais os progressos reais que a Metafisica fez na Alemanha
desde os tempos de Leibniz e Wolff?»".

Néo sendo, na verdade, uma pega fundamental do corpus kantiano,
este documento permite um rdpido balanco da filosofia critica e uma
apreciagfio dos seus resultados fundamentais bem como da sua perti-
néncia e significado no contexto do pensamento filoséfico do século
XVIII. Constitut, para todos os efeitos, um ensaio de auto-interpre-
tacio que Kant faz do seu préprio percurso filoséfico e do que nele ha
de novo relativamente as filosofias precedentes, no s6 & do dogmatis-
mo leibniziano-wolffiano, mas também a do imobilismo céptico
humeano. Sob este aspecto, este opusculo articula-se naturalmente
com o capitulo final da Critica da Razdo Pura, onde Kant, tragando
um esbogo do que seria uma histéria da filosofia vista como uma
histéria da razéo, deduzida desta a priori, consegue, com admirdvel
economia, dar uma ideia orgénica e sistemdtica das questBes filoséfi-
cas mais pertinentes ¢ das correspondentes solugdes hist6ricas mais
tipicas, ao mesmo tempo que aponta o lugar que cabe 2 sua prépria
filosofia nesse quadro. O presente oplsculo prolonga e desenvolve

* Immanuel Kant, Os Progressos da Metafisica, tradugio de Artur Mordo, col
Textos Filoséficos, Lisboa, Edictes 70, 1985, 143 pp.
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gsse topico, que estando subjacente a todo o projecto critico, raras
vezes contudo emerge 4 superficie da tematizagio explicita.
Trés pontos merecem destaque neste opusculo.
Em primeiro lugar, aquele a que a questdo proposta conduzia natu-
- ralmente, a saber: a apreciagfio, a partir da perspectiva da filosofia
critica, da metaffsica de Leibniz e Wolff. Esta apreciagdo coincide, no
essencial, com outras que Kant fez da filosofia leibniziano-wolfiana,
sobretudo a partir da Dissertagdo de 1770, umas vezes com cardcter
mais circunstancial, outras vezes com caricter mais sisterndtico (s80
de referir, neste Gltimo caso, o Apéndice a Analitica Transcendental
na Critica da Razdo Pura, intitulado «Da Anfibolia dos Conceitos da
Reflexio resultante da confusfio do uso empirico do entendimento
com o seu uso transcendental» e a Resposia a Eberhard de 1790).
Kant aponta sempre o facto de que na metaffsica dogmadtica de
Leibniz ¢ Wolff nfio se alcangou a consideragio explicita dos juizos
sintéticos a priori e que, por iss0, essa metaffsica se converten numa
espécie de légica que (rata de conceitos e os relaciona entre si,
segundo leis meramente 16gicas (segundo o principio de néo contradi-
¢do), dando por suposto que eles se referem As coisas ou aos objectos,
mas sern verdadeiramente colocar a questéio de saber como € que 08
conceitos ou as representagbes do entendimento correspondem aos
objectos, isto €, como é que a forma se adequa a uma matéria. Bsse
erro & soliddrio de um outro: a incapacidade em que 08 filésofos
dogmdticos se encontram de chegar a elaborar uma verdadeira analise
dos conceitos segundo a sua origem nas diferentes faculdades do
sujeito e, sobretudo, na incapacidade de reconhecer © papel que a
sensibilidade (imaginagdo} desempenha no conhecimento, mediante
as suas intuigBes puras do espago € do tempo. A concepgiio de Leibniz
e Wolff, que distingue as representagOes apenas segundo o grau de
confusio ou de distingdo, Kant contrapde uma distincdo que se baseia
na respectiva génese das representagdes segundo as trés faculdades do
espirito envolvidas no processo cognoscitivo, a saber, a sensibilidade,
o entendimento e a razdo. Onde Leibniz e Wolff viam apenas concei-
tos ou representagles mais OU MENOS claros e distintos, Kant estabe-
lece uma discriminagio de natureza e de origem segundo trés classes
de representagOes: as intuigdes (da sensibilidade), os conceitos (do
entendimento), as ideias (da razo). Nio sé tém natureza e origem
diferente, como t8m igualmente intencio e funco diversas no proces-
so do conhecimento. Néo ter tido em atencdio essa diferenca foi o que
deu origem a toda a espécie de sub-repgbes que grassam no {erreno

Sobre a Ideia e 0 Progresso da Metafisica 73

das ggestcies metafisicas, que resultam da tentativa de extensfio do uso
tt?:)regco da razdo pura para além dos seus limites (a saber, a expe-
riencia}, assim impedindo que a Metafisica encontre o camin,ho segu-
ro para a solucdo das inevitdveis questdes que se colocam 2 razdo
humana e reconheca mesmo a verdadeira natureza destas questdes

Apontar esse caminho e mostrar a verdadeira natureza (prética) de tais;
questdes, foi a tarefa da filosofia critica. E de notar que neste balanco
entrg a metafisica leibniziano-wolfiana e a filosofia transcendental
k.antlana- a linha de demarcagfic néo se traduz jd na oposi¢io dogma-
F1smo-prsticism0. Kant reconhece a diferente faculdade e a originéria
intencionalidade que anima e inspira uma e outra: a primeifa ¢ uma
metafisica dogmdtica especulativa que tem como seu principio o
entendimento e visa ao conhecimento da esséncia da realidade; a
segunda € uma metafisica dogmdtico-prdtica, que tem a sua origem’na
razdo enquante faculdade que orienta o homem ao seu fim supremo e
que nio pretende responder & curiosidade tedrica de entendimento

mas satisfazer a necessidade da razdo que se exprime na originéria;
questdio — «que devo fazer?».

.Em. segundo lugar, neste opisculo se conjugam algumas das mais
exg’)lfgtas afirmaces de Kant a respeito da Metafisica ¢ da su;1
prépria nogdo desta ciéncia. O velho filésofo, que em 1766 confessara
ter como destino estar apaixonado pela Metafisica mas desta raramen-
te receber alguma prova de cotrespondéncia, revela-nos, nestes esbo-
cos de 1793, algumas das razdes desse caso de amor tio mal corres-
pondido. Com efeito, sdo aqui retomados os grandes motivos e;n
torno dos quais se construiu ao fongo de décadas a reflex@o kantiana
nesse dominio. E antes de mais, deparamos com a mesma experiéncia
a amz%da que o atrai na sua direcgdio, mas que se nega a deixapsé
possuir; o que Kant traduz na afirmagio «a Metafisica existiu apenas
na [deia» e na sugestiva imagem com que a descreve como «um mar
Sem margens no qual o progresso ndo deixa vestigio algum ¢ cujo
horizonte ndo encerra nenhuoma meta visivel pela qual seja possivel
perc§ber até que ponto dela nos aproximamos» (cf. pp. 11-12). Mas
d{f,poxs, para além da critica da metafisica tedrica dogmatica e da
discusséio em torno do progresso dessa ciéncia, sdo todos os elemen-
tos que compdem a nog¢io kantiana de Metafisica que vo surgindo ao
Iongo das pédginas: a sua natureza como conhecimento a priori da
razdo pura, o seu estatuto de ciéncia e 0 método que se lhe adequa, a
sua~coes§§ncxatiidade com a raziio humana universal, a sua caracteri-
zagdo critica como ciéncia dos fins préticos da razio humana, a rela-
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¢do entre critica e metafisica... (¢f. pp. 11-19 e 93-106). A real
importdncia que o terma da Metaffsica assume neste opiscula foi
justamente reaigado por Max Wundt (Kant als Meraphysiker. Ein
Beitrag zur Geschichte der deutschen Philosophie im 18. Jahrhun-
dert, Stuttgart, 1924, pp. 379 ss.), cuja obra marca uma viragem na
interpretacdo do significado histérico e sistemdtico da filosofia criti-
ca, minimizando as questdes do conhecimento ou da ética {que
haviam dominado a hermenéutica neo-kantiana da filosofia transcen-
dental) e fazendo emergir a figura do Kant metafisico, numa dupla
perspectiva: mostrando como a filosofia transcendental é movida
fundamentalmente por questdes metafisicas e documentando a ligag&o
profunda que ela mantém com a tradi¢lo metafisica alemd do século
XVIIL a qual se julgava ter sido definitivamente cortada com a posi-
ciio do «problema critico». Escusado € dizer gue € jd no contexto de
uma tal viragem hermenéutica que surge, essa com um intuito siste-
mético, a obra de Heidegger Kant und das Problem der Metaphysik
(1929).

Um terceiro aspecto merece ser posto em destaque: a reflexdo
acerca dos progressos da Metaffsica no perfodo proposto pela questdo
da Academia levou Kant a elaborar uma reflexdo mais vasta sobre a
prépria histéria da Metafisica desde as épocas mais antigas conside-
rando-a como alge que é conatural & razio humana comum (como
manifestaq}ﬁo do Vernunftgenius) e que nesta reside como sua fonte.
Assim, Kant é levado a problematizar a prépria historicidade da razéo
e a esbogar os fundamentos de uma «histéria filoséfica da filosofiar.
Por breves que sejam as indicagles dadas neste sentido, clas ndo
deixam de constituir uma auténtica «revolugio coperniciana» no
modo de encarar a «histéria da filosofia», a qual passa a ser vista ndo
como «histéria de opiniGes que aparecem aqui ou ali, mas como
histéria da razio que se desenvolve a partir de conceitos» e onde a
ordem cronolégica da sucessdo dos trés estidios (dogmatismo, cepti-
cismo, criticismo) «se funda na natureza da humana faculdade de
conhecer» (cf. pp. 133; 19}.

A partir dos materiais reunidos no presenie opiisculo, que se apre-
sentam em diferentes estadios de elaboragiio, o leitor pode ainda fazer
uma ideia do modo de produgdo do pensar kantiano: de como as
questdes sdo tomadas, retomadas, vistas de diversos angulos, soman-
do-se reflexbes paralelas ou sobrepostas, a que preside o vislumbre de
uma ideia orginica fundamental, retomadas depois na complexa
forma de uma redacgo final ou... abandonadas & lenta maturagéo do
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tempo, confiadas ao fundo das gavetas, como foi aqui o caso. Embora
Kant seja um dos grandes pensadores da arquitecténica da razéo e da
raziio arquitectdnica, na verdade, o modo de producéo da sua filosofia
¢ menos o de um arquitecto do que o de um escultor que s6 penosa-
mente & a custo de suor extrai a forma e a ideia do tosco ¢ do interior
mesmo da matéria.

Porque comecou Kant a resposta a questiio da Academia e ndo a
concliiu?

Eis uma questio bem legitima, sobretudo se se pensar que esta era
uma soberana oportunidade para ele instaurar uma vez mais o proces-
so contra a metafisica tradicional. Para compreendermos a situacfo
temos, antes de mais, de delinear o contexto histérico.

A questiio fora anunciada em 1788 para ao concurso do ano {791,
Mas & data deste havia sido recebida apenas uma contribuigfo, razdo
pela qual o concurso foi prorrogado para o ano 1795, A nosso ver,
vdrias razdes poderdo ter contribuido para a hesitacio kantiana.

Em primeiro lugar, o descrédito progressivo da Academia e dos
seus concursos. Depois, 0 contexto polémico em que a questiio nasce-
ra, que era o de uma organizada hostilizagio 4 filosofia kantiana por
parte dos filésofos tradicionais de formagdo wolffiana. E nesse
contexto de forte reaccfio anti-kantiana, desencadeada por ocasifio da
publicacdo da 2° edicfio da Critica da Razdo Pura (1787), que surge a
acusacgfio do leibniziano Eberhard no seu Philosophisches Magazin,
minimizando a filosofia critica ao ponto de dizer que naquilo em que
ela tinha razdo ndo era senfio uma reedigio de teses leibnizianas.

Kant, ocupado na altura com a redacciio da sua terceira Critica,
desce 4 arena e bate-se pela defesa de duas coisas: a originalidade da
sua propria obra e a dignidade da filosofia leibniziana. Compreende-
-s¢, por isso, que ndo respondesse & questdo do concurso dentro do
prazo iniciaimente previsto. Quando este foi prorrogado, Kant enfren-
tou entdio a questiio e deu-the mesmo vérias voltas, do que resultaram
os virios projectos depois abandonados.

Para além do referido contexto polémico, ainda nfio extinto na
altura em que Kant se deve ter comecado a ocupar com a questdo
(1793), para além também do descrédito em que caira a Academia,
duas razdes fundamentalmente nos parece terem movido Kant ao
abandono do projecto de resposta a questdio. Elas ndo sdo circunstan-
clals e externas, mas internas a propria questfo.

A primeira é-nos sugerida pelo préprio optisculo (cf. pp. 11-12;
102). Kant ndo concorda com os proprios termos em que a questio
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vem formulada, a saber, como uma questdo epocal e regional ou
nacional, o que é manifestamente incompativel com a sua ideia de
Metafisica como algo «respeitante A razdo humana em gerab». Por
outro lado, para ser abordada desde a perspectiva critica e em todas as
suas consequéncias, a questdo exigiria uma extensdo que nédo caberia
nos limites de uma resposia & questdo de um concurso. Kant, que
sente e coloca o problema em termos muito vivos, «quer tentar» o que
reconhece ser manifestamente impossivel. Mas ndo terd ficado satis-
feito com a férmula encontrada para resolver a impossivel e de resto
mal enunciada tarefa. E abandonou-a.

Mas existe uma segunda razdo. Um dos pontos nucleares da
resposta kantiana consiste, como virnos, na apreciagio da filosofia de
Wolff e de Leibniz. Ora, na ja citada resposta a Eberhard, Kant levara
o seu esforco de interpretacio de Leibniz a um ponto a partir do qual
ndo podia recuar (v. neste vol. o cap. V, da Primeira Parte_). De resto,
o processo a filosofia dogmitica estava publicamente feito desde a
Critica da Razdo Pura e na prépria Resposta a Eberhard, ¢ nada, a
nio ser a cegueira do intérprete, podia impedir de ver a diferenga
entre as duas filosofias e a novidade da filosofia critica relativamente
5 filosofia de Leibniz. Mas, ao defender Leibniz contra 2 cegueira do
seu discipulo, na verdade mais devoto do que fiel e inteligente, Kant
chegara ao reconhecimento da fundamental identidade de perspectivas
entre a filosofia critica e a filosofia leibniziana, ndo, por certo, naquele
plano em que Eberhard o acusava de reeditar a filosofia de Leibnig,
mas num plano muito mais fundo que so ele préprio_, a part}r
justamente da perspectiva critica, era capaz de avaliar. Po_r isso, podia
dizer, ao concluir a sua propria apologia, que talvez ainda fosse ©
filésofo critico o melhor intérprete e apologista de Leibniz.

v

KANT E O ENSINO DA FILOSOFIA

A Metafisica n&o € para criangas e adolescentes, mas
para homens. Ela € uma espécie de revisiio da raziio, &
preciso conhecé-la j4, para se poder apreciar o seu valor,

I KANT
Reflexion 4912; Ak XVIIL, 26

Professor que foi de vérias matérias filoséficas, ao longo de quatro
décadas (desde 1756 a 1797), Kant ndo poderia ter deixado de reflec-
tir sobre o sentido da sua funcio como pedagogo e professor e, em
particular, sobre o sentido do ensino e aprendizagem em Filosofia.

As concepgdes kantianas em matéria de educagio conhecemo-las
sobretudo através das ligdes do Curso de Pedagogia, recolhidas e
publicadas por Friedrich Theodor Rink, mas as reflexdes ou mesmo
declaracBes sobre a educagdo so frequentes nos escritos do fildsofo.
Contemporineo de alguns dos mais destacados revelucionadores da
pedagogia moderna, nomeadamente de Rousseau e Pestalozzi, Kant
nfo foi um mero espectador da profunda transformagio que ocorreu
ao nivel das ideias pedagdgicas nos seus dias, mas para ela contribuiu
decisivamente com as suas proprias perspectivas sobre o assunto e,
sobretudo, com o conjunto da sua filosofia e visdic do homem como
ser, cujo destino € essencialmente moral. :

Deve advertir-se que o reconhecimento da importincia da educa-
¢do na filosofia de Kant ndo representa um desvio secundario relati-
vamente aos seus interesses filoséficos fundamentais, mas € um t6pi-
co para onde confluem as dimensdes mais sensiveis da visdo kantiana
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do mundo. Com efeito, a filosofia moral, a filosofia politica ¢ a filo-
sofia da histéria kantianas convergem para & educagéo, entendida num
sentido amplo, ou seja, simultaneamente como educagdo do individuo
e, segundo expressio de Lessing, como «educagfo do género huma-
no». Nisso, cumpria Kant, & sua maneira, o projecto da Aufklirung,
profundamente marcado por um impulso pedagégico, a0 Mmesmo
tempo que comungava, no essencial, dos ideais de Rousseau.

Sublinhando o facto de o homem ser o dnice animal que precisa de
ser educado, Kant, tal como o «cidaddo de Genebrax, reconhece a
{ntima solidariedade que existe entre educagdo e politica e v& nestas 0
mais sério problema que a humanidade tem que resolver, mas cuja
solucdo definitiva estd permanentemente adiada, porque, na verdade,
tanto num caso como noutro se labora num paradoxo.

«A educagio», diz Kant, «€ o mais importante ¢ 0 mais dificil
problema que o homem tem como tarefa. Pois o cr.itér'lo depegde da
educagiio e a educaghio por sua vez depende do cr;téno.ﬂPor isso, a
educacio s6 pode progredir na medida em que uma geragao transmite
A segninte as suas experiéncias e os seus conhecimento, e esta, por seu
turno, dd a sua contribuigdo e a lega a seguinte... Duas invencoes dos
homens se podem considerar as mais dificeis: a arte de governar ¢ 2
arte de educar.»?

Paradoxo andlogo se verifica no dominio da politica. «O homen»,
diz ainda Kant, «é um animal que, quando vive entre Outros da sua
espécie, necessita de um senhor que coarcie a sua prépria vontade € 0
obrigue a submeter-se a uma vontade geral, na qual cad.a um pode/szfcr
livie. Mas onde vai ele buscar esse senhor? Tem de o tirar da espccie
humana. Mas entio esse serd igualmente um animal que necessita de

um senhor...»%,

Por conseguinte, tanto a tarefa de encontrar a perfeita constituigio
politica cosmopolita como a de educar os homens segundo a ideia de
humanidade sdo algo nunca definitivamente concluido, onde apenas

| Immanuel Kant, [ber Pidagogik, Ak TX, 446. Nos tltimos anos tem havide um
despertar do interesse pelas ideias pedagdgicas de Kalnt. 0O 9° Congresse da
«Deutsche Gesellschaft fiir Erziehungswissenschaft» (Kiel, 26-28 de Margo de
1984) foi dedicado ao tema Kant und die Pddagogik, tendo as Actf;s sido publica-
das com o mesmo titubo pela Konigshausen & Neut:nar.m (Wurzburg, 1985).
Destaca-se a comunicagio de Gerhard Funke, «Padagogik im Smne‘ I?antls heute»
(99-109), Para uma compreensiva apreciagdo do pensamento pedag9g:cq lcie Karllt,
veja-se a obra de Traugott Weisskopf,g:’]pgmanuel Kant und die Pédagogik.

itveioe zu einer Monographie, Zirich, 1970, .

2 ?.e;(an%, ?dee 21 einer leigpemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht; Ak

VI, 23.
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resta o permanente esfor¢o por aproximar-nos o mais possivel desses
objectivos. Quer a concepgio kantiana de educagio quer a concepcio
kantiana da constitui¢do politica apontam para uma mesma visdo
cosmopolita e verdadeiramente universal, a qual sé é pensdvel no
horizonte de uma histéria entendida como processo de autoconstitui-
¢do da humanidade por homens que ndo sfo ainda e talvez nunca
venham a ser totalmente humanos. E aqui que reside o paradoxo: o
homem tem de ser educado sem saber o que é ou deve ser objectiva e
definitivamente um homem.

F esta aguda consciéncia da condigao de «paradoxo que afecta
quase todas as coisas humanas»® que leva Kant a pensar a histéria
como um processo de educacio do homem pelo homem num contexto
teleoldgico, anterior 4 prépria finalidade ética ou politica que os
homens possam impor as suas acgdes, anterior, portanto, & propria
realizagio da razdio, e que, em tltimo termo, reenvia para uma teleo-
formidade da natureza no que concerne ao modo como esta dotou a
espécie humana. Assim, a educac@o nédo faz mais do que desenvolver
0$ germes que a natureza colocou na espécie humana, os quais, toda-
via, ne caso do homem, sé alcangam a plena maturagio mediante a
intervengiio consciente e livre dos préprios homens. Mediante a razio,
o homem tem de consciencializar e assumir — querer — a sua natu-
reza para que esta chegue a ser em plenitude o que em germe ja é. Por
is50, 0 que o homem € traduz-se necessariamente na forma de um
imperativo ou de urpa tarefa.

Surpreendentemente, ndo 56 a concepgfo kantiana da histéria e da
politica como também a concepco kantiana da educacio e da razdo
t€m na aatureza a dltima palavra, a sua justificacfo e razdo de ser®,
Com efeito, se a natureza, para além dos instintos, que o homem tem
de comum com o animal, deu aquele ainda a razfo, isso ndo pode ter
sido em vio. Caso contrdrio, melhor fora que o tivesse deixado como
simples animal, regido pela mecéinica dos instintos. Deve, pois,
pensar-se que a propria existéncia e manifestagfio da razéio no homem
(sobretudo como consciéneia do direito e da lel moral) se inscreve
num vasto plano teleoforme da natureza, porventura insonddvel ¢ em

3 ldem, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?, Ak VIIL, 41,

4 CF Idee, onde, por toda a parte aparece, como sendo o verdadeiro sujeito da
histdria humana cosmopolita, a natureza, sendo frequentes expressBes como
Absicht der Natur, Zwecke der Natur, Weisheir der Natur, Keime der Natur... A
filosofia kantiana da histdria (e, por conseguinte, da moral & da politica) revela-se
como uma fisiodiceia, uma «Rechifertigung der Natur, oder besser der Vor-
sehung» (Ak VIII, 30).
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todo o caso oculto ao homem, mas que este tem de pensar € presumir
como possivel, como constituindo o horizonte mesmo da realizagéo ¢
expressdo da sua humanidade e, em particular, da sua razdio. Neste
sentido, a educaciio (da mesma forma, alids, que a existéneia politica
regida pelo direito e pela lei) ndo é negacio da natureza, ou violéncia
contra ela exercida, mas é antes 0 seu cumprimento: ela consuma
aquito que & natureza deu a0 homer como germe € possibilidade.

Mediante a educacfo, entendida, no seu estadio mais elevado,
como educacio moral do individuo e do género humano, a razio ¢
como que requisitada pela natureza para que leve esta & plenitude. A
cléssica antinomia entre phiisis € ndmos, entre natureza e arte, entre
natureza e sociedade ou cultura, que fora, na época, particuiarmente
exacerbada por Rousseau, recebe, da parte de Kant, uma solugdo
positiva: «a arte consumada (isto &, tudo gquanto resulta da criatividade
do homem, do desenvolvimento das suas faculdades e, em especial,
do desenvolvimento completo da sua razdo) torna-se de novo natu-
reza»’,

A comunidade de preocupagdes e aié de sentimentos gue se
reconthece existir entre Kant e Rousseau ndo deve impedir a percep-
¢io de uma importante diferenca metodolégica entre os dois pensado-
res quanto a este ponto fundamental das respectivas filosofias. Kant
ndio parte, como Rousseau, de uma dada concepgdo do que seja ou

deva ser a natureza, para depois verificar em que medida, ao longe da

histéria e em virtude do desenvolvimento das cidncias, das artes e da
vida social, os homens degeneraram ¢ $© afastaram desse paradigma
original. Parte, pelo contrdrio, da cultura & do homem socializado
como criages da razdo ¢ é meditando sobre as condigBes de possibi-
lidade dessas realizages da razdio que reencontra a natureza.

Para Kant, a verdadeira natureza humana nio estd tanto no princi-
pio como no fim. Dela s6 chegamos a saber alguma coisa na medida
em que a realizamos®. Mas, realizando-a nds, é ainda ela que em nds

5 «Vollkommene Kunst wird wieder Natur.» {fher Padagogik, Ak 1X, 493. Nesta
visdo kantiana, mesmo 0 negativo COnCOrre para a consecugio do fim da natureza
e realizagio desta: «Toda a cultura e arte que adorna a humanidade ¢ a mais bela
ordem social sfo frutos da insociabilidade, a qual é obrigada por si mesma a
disciplinar-se & assim, mediante uma arte imposta, a desenvolver completamente
os germes da naturezas» ldee; Ak VI, 22, 117-118. _

6 Kant tinha plena consciéncia da diferenca metodol6gica entre a sua filosofia da
cultura e a de Rousseau. Este, diz, «procede sinteticamente ¢ comega pelo homem
naturals, ao passo que ele sprocede analiticamente e comega pelo homem sociali-
zadox» (Rousseau verfihrt synthetisch . fangt vom natiislichen Menschen an ich
verfahre analytisch u. fange vom gesitteten an). Ak XX, 14,
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se realiza e nos realiza. A liberdade e autonomia da razdo subsistem
neste elemento de uma concepelio teleoldgica da natureza que se abre
ao possivel, ao futuro e a esperanca. E mesmo apenas neste elemento
que elas s&o possiveis. Neste ¢lemente, «a mais importante preocupa-
¢lo do homem € a de saber como ocupar convenientemente o seu
lugar na criacio e entender correctamente ¢ que se deve se.r para ser
um homem»’, E nessa medida que o homem concorre para a «bela
orde,m e harmonia da natureza»$,

E~neste contexto {por certo muito distante dos esteredtipos que nos
propdem a filosofia kantiana como o reino dos insandveis dualismos
das insuperdveis antinomias, da tirania da razio sobre a sensibilidadé
¢ a natureza, da raziio sem realidade e sem vida) que Kant concebe a
sua funcdo de pedagogo e de professor daquela disciplina que, segun-
do ele, justamente «ulmina toda a cultura da razio hum;ma» (a
Metafisica)?. N&o hd para ele verdadeira distingdo entre o filésofo da
razﬁo~pura e o pedagogo da humanidade. Daf que, filésofo e pedago-
go, ndo se rgconhega como um mero técnico ou perito de conhecim:n«
tos racionais -- um «artifice da razdo» (Vermunftkiinstler) —, mas
antes”cc}mo um «legislador» (Geserzgeber) da razio, como um «mestre
dos '{'ms» (Lehrer der Zwecke), que colhe, na sua sindptica visdo, «o
des;;no total do homem»!9. Neste contexto, enfim, ganha sentid’o 2
nog.éio kantiana de filosofia e até as reflexdes do fildsofo quanto ao
ensino e aprendizagem em Filosofia.

'O .texto, guja tradugdo adiante se oferece, representa uma das
primeira ocasides em que Kant expde o seu conceito de Filosofia e
aborda a questdo do ensino desta disciplina. Constitui a primeira parte
da apresentaciio dos cursos de Metafisica, Légica, Etica ¢ Geografia
que o filésofo se propunha leccionar na Universidade de Kéni gt;berg:
no semestre de inverno de 1765-1766!!. Kant conservaria este
costume de preceder os seus cursos, nomeadamente de Metafisica e

7 Cf. Ak XX, 41,

8 Cr Ak XX, 37,41,

9 Kritik der reinen Vernunft B 878; Ak 111, 549 (trad i 1l v
Krilk cer reluen Vel . (trad. port. Critica da Razdio Pura,

}? Ibidem, B 868; Ak 111, 343 (trad. part., 662).
1. Kant, Nachricht von der Einrichtung seiner Vorles i ]
! g seiner Vorlesungen in dem Winterhalben-
Jahre vmzd! 765-1766, publicado em Kénigsherg, por Joﬁann Jacob Ka;tcc)rr Iclr’frfln'l
nossa_tradugdo parcial deste opdsculo, que adiante apresentamos imos
citada ediciio da Academia, vol. 11, 305-308. PrECITAIES, seeitines #
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de Légica, com uma reflexio «sobre o conceito de filosofia em
geral»!2,

Wolff tratara esse tema, a que dé extenso desenvolvimento, como
questdo preliminar ao conjunto das disciplinas filoséficas, a que
presidia a Légica ou Filosofia Racional®®. Af discute o conceito de
Filosofia, assinalando as diferencas, quanto ao objecto, entre conhe-
cimento histérico, conhecimento matemitico e conhecimento filoso-
fico, expde a articulagio sistemdtica entre as diferentes disciplinas
filoséficas, discute o método proprio da Filosofia e o estilo que lhe
compete, considera as condigdes do exercicio do pensamento,
designadamente a liberdade, e tece ainda algumas consideragdes rela-
tivas ao modo de aprender a Filosofia.

Kant nfo segue as perspectivas wolffianas quanto a estes {dpicos,
mas s3o as questdes abordadas por Wolff, no sew Discursus Praelimi-
naris de Philosophia in genere, que tem por horizonte da sua prépria
reflexdo!4. O confronto do texto kantiano com o de Wolff pode, por
isso, ajudar-nos a medir melhor a distincia entre os dois pensadores.
Fsta evidencia-se sobretudo em dois pontos fundamentais: a concep-
¢io do método préprio da Filosofia e a concepgdo de razéo. Veremos
como o que Kant tem a dizer-nos acerca do ensino da Filosofia estd
intimamente ligado A sua atitude quanto a estes pontos, 0$ quais se
revelam ainda de fundamental importincia para nos levar a compre-
ender o desenvolvimento posterior da sua filosofia.

Vindo da Matemdtica para a Filosofia, Wolff ndo resistiu nem a
sua formagcdo intelectual nem a tendéncia geral do seu ternpo, que iam
no sentido de considerar a Matemética como protdtipo de toda a cien-
tificidade e como o paradigma da prépria Filosofia. Eis o que a este
respeito nos diz num dos pardgrafos da obra acima citada: «As regras
do método filoséfico sio as mesmas do método matemdtico. Pois no
método filoséfico ndo devem usar-se termos a néo ser que tenham
sido explicados mediante uma cuidadosa defini¢do, nem se admite

12 Cf. Logik; Ak 1X, 21.26. Trad. port. ¢ amplo comentdrio em I. Barata-Moura,
Kant e o conceito de Filosofia, Sampedro, Lisboa, 1972; Vorlesungen itber die
Metaphysik, ed. Politz, 1821, reimpr. WBG, Darmstadt, 1975, 1-8. A mesma
temdtica ¢ desenvolvida por Kant no pentltimo cap. da Critica da Razdo Pura B
863 ss. (irad. port., 659 $3.).

13 Christian Wolff, Discursus Praeliminaris de Philosophia in genere, in Philoso-
phia Rationalis sive Logica, Frankfurt/Leipzig, 1728, 1-104.

14 O mesmo pode dizer-se relativamente ao ensaio de 1763 — Uber die Deutlichkeit
der Grundsétze der natiirlichen Theologte und der Moral —, com o qual o
presente texto tem muitos pontos de contacto, nomeadamente o que respeita 2
rejeicio do método da Matemdtica como inadequado para a Filosofia,
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como verdadeire a ndo ser aquilo que & suficientemente demonstrado,
nas proposices determina-se cuidadosamente tanto o sujeito como o
predicado e todas as coisas sdo de tal modo ordenadas que se pdem
em primeiro lugar aquelas mediante as quais as subsequentes se
entendem ¢ se constroerm.» 3

O que Wolff propriamente propde nido € a transposi¢io do método
da Matemdtica para a Filosofia, mas antes afirma a identidade
origindria destas ciéncias, a qual, em dltima instdncia, se funda na
Légica que lhes é comum, enquanto disciplinas racionais que sdo. «A
Filosofia», diz, «nfo tira o seu método da Matese, mas também a
Matese o extrai de uma Logica mais verdadeira ¢ nessa medida o
reconhece como sendo-lhe conveniente, na medida em que s6
mediante esse método alcanga o conhecimento certo.»16

H4 nesta tese de Wolff ndo apenas a convicgdo de que a Légica é
uma propedéutica ou um instrumento da ciéncia, mas que ela constitui
a propria esséncia da razdo: a Logica é a «filosofia da razio»
(philosophia rationalis, Vernunftiehre)!?. Identificacio da razdo com
a Ldgica, por um lado; mas, por outro, esta Légica é concebida muito
& maneira dos matemdticos e gedmetras: procede por definiciio de
conceitos, por dedugfio de propriedades a partir de defini¢oes dadas,
por demonsiracdes rigorosas, cujo objectivo € provar como o deduzi-
do estd contido ou suposto nas definigdes inicialmente dadas; procedi-
mento que permite por certo edificar grandtosos castelos de conceitos,
mas que nfo dd garantias de que a tais conceitos corresponda algo de
real, Nessa perspectiva, o que se espera do filésofo é que seja um
técnico ou uin habilidoso de conceitos — um Vernunftkiinstler.

Pelo menos desde 176318, um dos alvos privilegiados da critica de
Kant ao wolffianismo incide neste ponto: a ilusédo de que a Filosofia e
a Metafisica se reduzem a uma matemética de conceitos racionais ou
a uma Légica e de que a Filosofia pode imitar o procedimento do
matemdtico ou do légico. Constitui significativa conquista, por parte
de Kant, o ter desmontado o pressuposto da identidade das duas
disciplinas e a ideia segundo a qual a Filosofia deve (ou pode sequer)
imitar a Matemdtica.

15 Wolff, Disc. Praelim., § 139 (ed. cit., 69}, Cf, §§ 116 ss.

16 Ibidem, 70.

17 Ibidem, §§ 89-91 (ed. cit., 39-40). Wolff reconhece, todavia, que a Légica, para
demonstrar as suas regras, deveria pedir os principios & Ontologia, embora
anteponha aquela disciplina a esta, preferindo a ordo studendi 3 orde demons-
trandi. Com efeito, a Légica ensina o «modus dirigendi intellectum in cognitione
veritatiss e, neste sentido, também a Ontologia a tem de supor.

18 Cf. o jd citado ensaio Uber die Deutlichkeit. V. supra, o cap. Tl da Primeira Parte.
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Por um lado, o matemdtico tern uma vantagem de que o filésofo
niio pode usufruir: a possibilidade de representar intuitivamente 0s
seus conceitos (por exeplo, © conceito de trifngulo pode ser
representado directamente puma intujgéo, desenhgndo no papel ou na
imaginagdo um triingulo). Os conceitos filosGficos, pelo contra_no,
ndo tém esse privilégio. Como representar intuitivamente conceitos
como existéncia, possibilidade, substdncia...? E pura ilusdo pensar o
metaffsico que, ao definir tais conceitos, estd a fazer a {nesma coisa
que faz o matemdtico quando define o tridngulo. Além disso, o sentl-
do dos conceitos metafisicos ndo pode ser dado mediante uma defzn;»
cio construida racionalmente, a partir da qual seria cémc_)do depois
servir-se para extrair conchusbes, Pelo contririo, esse Sfmtldo temn de
ser apreendido no uso que desses conceitos se faz na linguagem dos
metafisicos e até na linguagem da razio comum. Antes de’ poder
construir o seu ediffcio de conceitos filoséficos -— sonho de todo o
metafisico —, 0 que este tem de fazer é analisar os conceitos dafios
para ver se lhe & possivel chegar a um certo nidmero d? conceitos
'primitivos que, entdo, possa tomar como base da construgdo arquitec-
ténica que pretende.

O método proprio da Filosofia ndo &, pois, 0 sinré{ico, por constru-
¢do de conceitos, COMO Na Matemdtica e na Geometria (med{apte uma
defini¢io na qual, como nota Kant, se intx;oduzem sub«‘reptzc:ian’lente
as propriedades que depois serdo deduzidas!), mas € um método
analitico. O filésofo nfo pensa fabricando conceitos, mas pensa Por
meio dos conceitos que lhe sdo dados no uso da razio e cujo sentido,
alcance e intencionalidade deve antes de mais tentar averiguar. No seu
conjunto, a filosofia critica de Kant leva a cabo este prf)pf’)%lto de
isolar & determinar guais sBo esses conceitos metafisxc-:ols.prlmnwos: 0
‘espago € O fempo COMO intuicdes puras da sens1b1h§ad_e, as }.%
categorias ou conceitos puros do entendimento, as trés ideias da
razio. _ '

A diferente concepgdo quanto ao modo de filosofar ou fazer Filo-
sofia implica ignalmente uma diferente concepgao quanto ao modo de
a ensinar e aprender. B

Wolff tem da Filosofia uma concepgao demonstrativa e dogmatica.
Embora insista na necessidade de reconhecer as razbes que estﬁq por
detras dos enunciados de um autor, mesmo af o aluno ndo tem mais fio
que percorrer e confirmar um caminho j4 feito!?. Kant, pelo contrario,

19 Woltt, Disc. Praelim., § 156: «Si quis philosophiam methodo philosophica trade-
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tem da prética fitoséfica uma concepgéo essencialmente investigativa
e inventiva. Todo aquele que pensa deve chegar & verdade por st
mesmo, servindo as opinides alheias apenas de matéria para o exerci-
cio do préprio talento filoséfico. A verdade filosdfica ndo estd feita
nem dada em parte alguma. Cada qual a extrai da sua prdpria razio.

E neste sentido que se¢ deve entender a afirmacgio kantiana, tdo
frequentemente repetida, segundo a qual ndo se aprende Filosofia,
mas aprende-se a filosofar, ndo se ensinam pensarnentos, mas ensina-
-se a pensar. Hsta distingdo kantiana ganha toda a sua pertinéncia se
tivermos presente o conceito kantiano de razio e o de Filosofia como
ideia de uma sabedoria perfeita que cada esforgo filosdfico se propde
atingir como que num esguema, mas que em si mesma néo foi nem €
realizada por nenhum homem?°.

Wolff tem uma concepgao estdtica de raz&o, modelada pelo para-
digma da Geometria. Kant, por sen turno, tem uma concepgdo orgh-
nica ou mesmo biolégica da razio, tanto da razic num sentido histo-
rico?! como da razdo num sentido individual. Entenda-se isto num
duplo sentido. Em primeiro lugar, o espirito humano € concebido
come um organismo complexo em processo de crescimento e matura-

“re debet, is suo, non aliorum stare debet judicio» (ed. cit., §3-84). § 161: «Si quis
methodo philosophica philosophiam tradit, is efficere potest, ut ab aliis dicta &
clarius intelligantur & ad majorem certitudinem perducantur & eorum cum ceteris
veritatibus nexus perspiciaturs (ed. cit., §9-90). Para Kant isto seria ainda uma
forma niio filosdfica, mas meramente histérica, de aprender e fazer Filosofia,
Assim o declara, dando como exemplo o proprio sistema wolffiano: «Aquele que
aprendeu especiaimente um sistema de Filosofia, por exemple o de Wolff, mesmo
gue tivesse na cabeca todos or principios, explicagfes e demonstragdes, assim
como a divisiio de toda a doutrina e pudesse; de certa maneira, contar todas as
partes desse sistema pelos dedos, ndo tem senfo um conhecimento histdrico
completo da filosofia wolffiana. Sabe ¢ ajufza apenas segundo o que the foi dado.
Se se contestar uma das suas definigdes, ele nZo sabe como arranjar outra.
Formou-se segundo um razio alheia, mas a faculdade de imitar ndo € a facuidade
de invengio, istc &, o conhecimento niio resultou nele da razdio e embora seja, sem
dgvida, objectivamente, um conhecimento racional, €, contudo, subjectivamente,
apenas histérico. Compreendeu bem ¢ reteve bem, isto é, aprendeu bem ¢ € assim
a méscara de um homem vivo. Os conhecimentos da razfo, que o sfo
objectivamente (isto &, que originariamente podem apenas resultar da propria
razio do homem), sé podem também usar este nome, subjectivamente, quando
forem criados a partir das fontes universais da razdo, donde pode também resultar
a critica e mesmo 4 rejeicio do que se aprendeu, isto €, guando forem extraidos de
principios.s (Kritik der reinen Vernunft B 864-863; trad. port., 659-660).
20 Kritik der reinen Vernunft B 861-862 (trad. port., 659-660).
21 Tenha-se presente a concepgiio kantiana da Awfkldrung como a safda do homem
da menoridade de que ele préprio & responsdvel (Ak VHI, 35; Kritik der Urieils-
kraft, § 40, ALV, 294).
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¢do, o que se alcanga mediante o exercicio préprio de cada uma das
faculdades, nomeadamente, medianie o desenvolvimento, primeiro, do
entendimento e, depois, da razio. £ em atengiic a esta exigéncia
bioldgica que ha que ter o cuidado de nfo inverter a ordem «natural»
do desenvolvimento das duas faculdades, sob o risco de se perverter a
propria razdo, transformando-a num mero exercicio soffstico ou
dialéctico. Isso acontece guando, nfo tendo sido desenvolvide o
entendimento em juizos comuns da experiéncia, se entulha a razdo
com conceitos abstractos ¢ formas ocas. A sistematicidade, a
arquitectonicidade que a razio proporciona, enquanto faculdade dos
principios que é, deve culminar (ndo.preceder) o trabalho do
entendimento, previamente exercido em conceitos e juizos que dizem
respeito a contetidos, a objectos da experiéncia.

E consciente deste desenvolvimento orgnico da razdo, que expe-
rimentou, alids, em si prdprio, e convencido de que a Metafisica € a
ciéncia que completa todo o desenvolvimento da razdio que Kant é
levado a dizer que esta ciéncia ndio € para ser ensinada a criangas €
adolescentes, mas a quem possui uma razdo adulta®?. Qutro tanto
haviam ditc Platdo, Aristételes ou Descartes. Qualquer destes pensa-
dores estava convencido de que pensar metafisicamente nfo € brincar
aos pensamentos, ndo € sequer fazer jogos 16gicos e muito menos
jogos de palavras ou de lingnagem. E, no dizer de Kant, uma «revisio
da razfio», mas para que esta «revisdo» seja possivel tem que haver
matéria, experiéncia, reflexio acumulada®d. Poderd haver um mate-
mético ou um légico precoce, mas ndo um metafisico precoce.

A dimensdo orglnica e biolégica da razdo € mais manifesta ainda
se tivermos em conta a reiterada exigéncia de autonomia do filosofar:
as verdades nio siio aprendidas ou extraidas de uma razio alheia, mas
produzidas a partir das préprias "fontes" da razfio. Nio hd lugar para a
imitacdo em Filosofia, mas apenas para a invengio?*. «Pensar por si»
(Selbstdenken)?S, eis a mixima em que se condensa esta dimensio
genesfaca: a Filosofia como a manifestago origindria da prépria cria-
tividade da razdo.

22 Cf. Ak XVII, 26. o y

23 Vorl. ti. d. Metaph. (ed. Politz), 7: «Ambas as coisas devem ir juntas. N}n_guem
pode tornar-se filésofo sem conhecimentos; mas nunca os meros conhecimentos
fazem um fildsofo.»

24 Cf. Prolegémenos a toda a Metaﬂstca futura, trad. port. Edigdes 70, Lisboa,
1982, 11,

25 Kritik der Urteilskraft, § 40; ALV, 204,
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Uma tal concepgo impde uma pedagogia de tipo socritico, como,
alids, Kant adverte em vdrias ocasides?®, Nio se devem introduzir
conhecimentos no aluno, mas extrai-los dele préprio. O pedagogo e
professor de Filosofia deve ser, tal como Séerates, «uma parteira de
pensamentoss.,

Nio se pense, todavia, que a exigéneia de autonomia, expressa na
méxima do «pensar por si», conduz ao individualismo e a0 isolamento
da razdo. Poucos pensadores terdo tido como Kant o sentido de que a
razdo € um bem comum, Mas este bem comum tem que ser reconhe-
cido, construido e partilhado por cada qual. E-o na relagdo dialdgica,
no confronto reciproco € livre de pontos de vista. B aqui que surge
uma outra maxima do pensar frequentemente invocada por Kant: o
«pensar colocando-se no lugar de outrem»27,

E a este nivel que intervém o pensamento atheio, do professor ou
dos autores, dos sistemas filoséficos do passado ou do presente, néo
para servirem de regra do pensar, para serem aprendidos ou para
serem imitados, mas a titulo de outros tantos pontos de vista nos quais
aquele que pensa por si deve colocar-se para poder apreciar melhor a
sua propria e auténoma posi¢io. Desse modo, pode ele nio apenas
exercer a sua razdeo meditando sobre esses sistemas filoséficos e
agugar neles as suas faculdades criticas, mas pode ainda, eventual-
mente, corrigir o seu ponto de vista, os seus etros de perspectiva, a
sua cegueira, enfim, a sua idiotia,

26 Uber Padagogik; Ak 1X, 477; «Na formagfio da razfio deve-se proceder socrati-
camente. [...} Deve-se visar nfio o introduzir nos alunos conhecimentos racionais,
mas o extrai-los deles.» Metaph. der Sitten, Tugendlehre, § 50; Ak VI, 478 «O
professor dirige mediante perguntas o curso dos pensamentos do seu aluno,
desenvolvendo nele, mediante casos propostos, apneas a disposicio para determi-
nados conceitos (ele € a parteira dos seus pensamentos) » Veja-se, de Manuel J.
do Carmo Ferreira, «O Socratismo de Kant, in Kant. Comunicacdes apresenta-
das ao Coldquio Kant organizado pelo Departamento de Filosofia da Faculdade
de Letras de Lisboa, em 25/11/1981, publicadas sob a direccio de J. Barata-
-Moura, Lisboa, 1982, 17-39,

27 Kritik der Urteilskraft, § 40; Ak 'V, 294-295.
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Ak 1§, 305-308.

Toda a instrucdo da juventude tem em si o inconveniente de
sermos obrigados a antecipar-nos aos anos com a perspectiva orien-
tadora (Binsicht)” e, sem esperarmos pela maturidade do entendimen-
to, teimos de dar conhecimentos tais que, segundo a ordem natural, s6
poderiam ser compreendidos por wma razdo mais exercida e expe-
riente. Dai nascem os eternos preconceitos das escolas, os quais
muitas vezes sdo mais tenazes e mais absurdos do que os vulgares, e
a verbosidade precocemente sdbia do jovem pensador, que é mals
cega do que qualquer outra presungdo e mais incurdvel do que a
ignordncia. Mesmo assim ndo € de evitar completamente este
inconveniente, pois na época de wma constituicdo civil muito
refinada, as perspectivas mals rebuscadas constituem meios para
progredir ¢ tornam-se necessidades que, segundo a sua natureza,
deveriam propriamente ser tidas apenas como ornamento da vida,
algo assim como as suas belezas supérfluas. E possivel, porém,
mesmo neste aspecto, acomodar mais o ensino piiblico a natureza,
ainda que ndo se possa pd-lo inteiramente de acordo com ela. Pols,

# () fermo Binsicht, gue ocorre vdrias vezes neste texto, ndo sendo wm termo
técnico da filosofia kantiana, é todavia de dificil traducdo dada a versatilidade
do seu uso. Proveniente da raiz semdntica de sichten (avistar, ver, perspectivar),
tul como o sew parente préximo inglds insight pode significor perspicécia,
discernimento, conhecimento profundo, visdo, juizo, perspectiva, O termo
intuicho, gue provém também do ambiente semdntico da fenomenologia da visdo,
poderia traduzi-lo, nde fosse o caso de esta expressdio vir a ter na filosofia
kantiana um significado muite prdprio.

Tmmannel Kant 189

dado que o progresso natural do conhecimento humano é de tal
natureza que, em primeirc lugar, forma-se o entendimento aré
chegar, mediante a experiéncia, a juizos intuitivos e, mediante estes,
a conceitos, e que estes conceitos sdo, em seguida, conhecidos
mediante a razde em relagdo com os seus fundamentos e consequén-
cias e, finalmente, sdo conhecidos num todo bem ordenado mediante
a ciéncia, assim a instrucdo terd de seguir precisamente o mesmo
caminho. Por conseguinte, de.um professor espera-se que, nos seus
ouvintes, forme, primeiramente, o homem que entende, depois, o que
raciocina e, finalmente, o sabio. Um tal procedimento tem a seguinte
vantagem: mesmo que o estudante ndo chegue a atingir o iltimo
grau, como gemlmenm acontece, terd no entanto tirado proveiro da
instrugdo e ter-se-d tornado mais hdbil e prudente, se ndo para a
escola, pelo menos para a vida.

Se invertermos este método, entdo o aluno colhe uma espécie de
razdo antes ainda que se tenha formado nele o entendimento, e leva
uma ciéncia emprestada, que, por assim dizer, nele fol apenas colada,
mas ndo desenvolvida, pelo que a sua capacidade de espirito se torna
ainda mais estéril do que nunca e ao mesmo tempo muito mais
corrompida pela ilusdo de sabedoria. Esta é a causa por que ndo
raro se encontram sdbios (mais propriamente, gente que fez estudos)
que ddo mostras de pouco entendimento e por que as academias
enviam para o mundo mais cabegas destituidas de senso do que
qualguer outra instituigdo da repiiblica.

A regra de conduta é pois esta: antes de tudo, amadurecer o
entendimento ¢ acelerar o seu crescimento, exercendo-o nos juizos de
experiéncia ¢ tornando-o atento ao que podem ensinar-lhe as sensa-
¢Oes dos seus sentidos comparadas entre si. A partir destes juizos ou
conceitos, deve ele tentar ndo um salto audacioso para outros mais
elevados e mais distantes, mas chegar ld através da senda natural e
trilhada dos conceitos inferiores que a pouco e pouco o conduzem
mais longe; mas tudo isso conforme com aquela capacidade do
entendimento que o anterior exercicio deve ter necessariamente
produzido nele, e ndo segundo aquela que o professor percebe ou cré
perceber em si mesmo e que falsamente supde existir também ne seu
ouvinte. Em poucas palavras, ele ndo deve aprender pensamentos,
mas aprender a peunsar; ndo se deve levd-lo, mas guid-lo, se se
pretende que no futuro ele seja capaz de caminhar por si mesmo. E
uma maneira de ensinar deste tipo que exige a natureza peculiar da
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Filosofia (Weltweishelt)". Dado, porém, que esta é propriamente uma
ocupagdo apenas para a idade adulta, ndo é de admirar gue surjam
dificuldades quando se guer adaptd-la as capacidades néo
exercitadas da juventude. O adolescente que saiu da instrugdo
escolar estava habituado a aprender. Agora, ele pensa que vai
aprender Filosofia, o que é, porém, impossivel, porque agora ele tem
de aprender a filosofar. Quero explicar-me com mais clareza. Todas
as ciéncias que, em sentido préprio se podem aprender, reduzem-se a
duas espécies: as histéricas e as matemdticas. As  primeiras
pertencem, para além da Histdria propriamente dita, a Histdria
Natural, a Filologia, o Direito positive, etc., etc. Ora, dado que a
experiéncia pessoal ou o testemunho de outrem, em tudo o que é
historico, e a (ntuitividade dos conceitos e a infalibilidade da
demonstracdo, em tudo o que é matemdtico, constituem algo que é
dado de facto e que, consequentemente, se possui de antemdo, basta,
por assim dizer, tomd-lo; é possivel, nos dois casos, aprender, isto é,
imprimir, ora na memoéria, ora no entendimento, o que nos pode ser
apresentado como uma disciplina jd acabada. Assim, para aprender
rambém Filosofia, antes de mais teria de existir realmente uma.
Dever-se-la poder apresentar um livro e dizer: vede, aqui estd a
sabedoria e a perspectiva (Binsicht) segura; aprendel a entendé-las e
a estudd-las, construi seguidamente sobre elas e assim serels
filésofos. Até que alguém me mostre um tal livro de Filosofia do qual
pudesse servir-me um pouco mais ou menos como do Polibio para
explicar um acontecimento de Histéria, ou do Euclides para explicar
uma proposicdo da doutrina das grandezas, seja-me permitido dizer

+ Weltweisheit, i letra, «sabedoria universal». Poderd corresponder aquilo gue Kant
noutros passos chama a Filosofia in sensu cosmico (Logik, Ak IX, 23} ou o
conceptus cosmicus (Welibegriff) de Filosofia, que contraplie ao conceito escolar
{(Schulbegriff), e que apresenta como ideal da Filosofia, enquanto «cigncia da rela-
¢io de todo o conhecimento aos fins essenciais da razdo humana (teleologia
rationis humanaey». KrV B B66-867, Ak I, 542, Traduzimos esse termo, que
tende a desaparecer do vocabuldrio kantiano, por Filosofia, embora conscientes
das observagfies feitas pelo prdprio Kant no Opus Posnonin, ao dizer que
«Weltweisheit» néo & termo adequado para traduzir « Philosophies, sendo prefe-
rivel a expressio «Liebe der Weisheits. (Weltweisheit ist kein dem der Philoso-
phic angemessenes Ubersetungswort, Liebe der Weisheit wire dem Begriffe
mehr angemessen). Com efeite, aquele termo, além de fazer supor uma contrapo-
sicio entre a «ciéncia divina» (Gottesgelehrtheil) ¢ a «iBacia mun_danz\»
(Weltweisheit), exprime um saber possuido, a0 passo que Filosofia exprime um
impulso para o saber que condiz com a condigio do homem. (Es ist
Bescheidenheir des Ausdrucks sie Philosophie zu nennen und streben dazu. Man
kann sie nicht kemnen ohne sie zu lichen. Weishelt ist nicht ein Attribut des
Menschen, [...} Aber Licbe zur Weisheit, streben nach ihr. Ak XXI, 130, 140
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que se¢ abusa da confiangca da repiblica, quando, em vez de se
aumentar a capacidade do entendimento da juventude que nos é
confiada ¢ de a formar para wm discernimento (Einsicht) préprio
mais maduro no futuro, nds a enganamos com uma filosofia jd
pretensamente acabada, que, para seu bem, teria sido pensada por
outros; do que resulta uma ilusdo de ciéncia, que 6 em certo lugar e
entre certas pessoas passa por moeda auténtica, mas que fora disso é
refeitada. O método prdprio do ensino na Filosofia é zetético, como
alguns antigos o denominaram (de zetein), isto é, investigativo, ¢ 56
numea razdo jd mais exercida em diferentes dominios se tornard
dogmatico, isto € decidido. Assim, o autor filosdfico que serve de base
para a instrugdo deve ser considerado ndo como modelo do juizo,
mas  simplesmente como uma oportunidade para cada  qual
prorunciar um juizo sobre ele, ou mesmo contra ele; ¢ o método de
reflectir e concluir por st mesmo ¢ aquilo cuja prdtica o estudante
essencialmente procura, o que, alids, € a tnica coisa que lhe pode ser
litil, e os juizos firmes que eventualmente tenha adquirido devem ser
considerados como coroldrios contingentes, para cuja rica profusdo
ele apenas tem de plantar em si as fecundas raizes. Se com isto
compararmos o procedimento comum que tanto dele se afasta,
compreender-se-do vdrias coisas que de outro modo pareceriam
estranhas, Como, por exemplo, por que razdo ndo existe nenhuma
outra espécie de saber profissional em gque se encontrem tantos
mestres como em Filosofia e, enquanto muitos que aprenderam
Histéria, Direito, Matemdtica, etc., confessam para si mesmos gue
ndo aprenderam bastante para poderem ensind-las, por que razdo,
por outro lado, é tdo raro encontrar quem ndo imagine, com toda a
seriedade, que, para além das suas restantes ocupagdes, lhe seria
perfeitamente possivel expor eventualmente Légica, Moral, etc., se
por acaso quisesse envolver-se com tais bagatelas? A razdo disso
estd em gue nagquelas ciéncias hd wma medida comum, ao passo que
nesta cada qual tem a sua propria. Do mesmo modo se verd clara-
mente que é muito contra a natureza da Filosofia que ela seja uma
maneira de ganhar o pdo, na medida em que coniraria a sua condi-
¢do essencial o conformar-se com a ilus@o da procura e com a lei da
moda, e 6 a necessidade, cujo poder se exerce ainda sobre a Filoso-
fia, pode obrigd-la a sujeitar-se & forma comummente aprovada.
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